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Resumo: Este artigo é um recorte do projeto de pesquisa em andamento e propde uma reflexdo tedrica
acerca dos processos de construcdo das identidades culturais de benzedeiras e benzedeiros moradores de
comunidades quilombolas, sob o enfoque dos estudos culturais e pds-coloniais. As praticas tradicionais e
as religiosidades sincréticas, que moldam os cosmos particulares dessas mulheres e homens, promovem o
movimento dialdgico que oferece os elementos importantes para a formacdo das identidades coletivas das
suas comunidades.

Palavras-chave: identidades culturais; benzedeiras e benzedeiros quilombolas; religiosidades.

Abstract: This article is a reflection of the ongoing research project and proposes a theoretical reflection about
the processes of construction of the cultural identities of benzedeiras and benzedeiros living in quilombola
communities under the focus of cultural and postcolonial studies. Traditional practices and syncretic
religiosities, which shape the particular cosmos of these women and men, promote the dialogical movement
that offers the elements important for the formation of the collective identities of their communities.
Keywords: cultural identities; benzedeiras and benzedeiros quilombolas; religiosities.

Résumé: Cet article est un projet de recherche de la coupe en cours, et propose une réflexion théorique sur les
processus de construction de I'identité culturelle et les guérisseurs benzedeiros résidents des communautés
quilombos dans le centre d’études culturelles et postcoloniales. Les pratiques traditionnelles et syncrétique
religiousness qui fagonnent le cosmos particulier de ces femmes et les hommes, promouvoir le mouvement
dialogique qui offre les éléments importants pour la formation des identités collectives de leurs communautés.
Mots-clés: identités culturelles; benzedeiras et benzedeiros quilombolas; religiosité.

Resumen: Este articulo es un recorte del proyecto de investigacion en curso, y propone una reflexién tedrica
a cerca de los procesos de construccién de las identidades culturales de benediceras y bendecidentes
moradores de comunidades quilombolas bajo el enfoque de los estudios culturales y postcoloniales. Las
practicas tradicionales y las religiosidades sincréticas, que moldean los cosmos particulares de estas mujeres
y hombres, promueven el movimiento dialégico que ofrece los elementos importantes para la formacién de
las identidades colectivas de sus comunidades.

Palabras clave: |las identidades culturales; benzedeiras y benzedeiros quilombolas; religiosidad.

1 INTRODUCAO

As benzedeiras e 0s benzedeiros sdo cuidadores dos males fisicos e espirituais dos mora-
dores das comunidades quilombolas e, diariamente, sdo convocados para resolver de briga de
casais as béncdos aos animais, além de cuidarem de doencas que, no geral, se encontram fora do
escopo de tratamento pela medicina dogmatizada. Da identificacdo das moléstias ao tratamento
com rezas, chas, banhos e unguentos preparados com as ervas colhidas especificamente, para
cada caso, nos quintais de suas casas, utilizam-se de seus saberes tradicionais repassados pela
oralidade através de geracdes.
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As préaticas tradicionais empregadas pelas benzedeiras e benzedeiros quilombolas, na
promocdo da cura e protecdo, alia-se uma religiosidade sincrética pelas influéncias culturais das
matrizes africanas, catdlicas e indigenas, produto dos contextos histdricos especificos que mar-
cam o povo brasileiro. O sincretismo religioso atribuido as mulheres e aos homens benzedeiros
quilombolas, ndo se da na mesma medida para todas e todos, mas as primeiras observaces do
campo revelaram que maioria delas e deles se declara pertencente a religido catdlica, embora
suas praticas, as imagens dos santos canonizados ou nao, além das representacdes de outras
divindades mantidas em seus ambitos domésticos, demonstrem a convivéncia pacifica entre
elementos de proveniéncias religiosas diversas.

Em comunidades quilombolas contemporaneas, as adaptacfes ddo continuidade as praticas
tradicionais dos antigos quilombos, condicionando diretamente a vida cotidiana das populacdes
moradoras (SILVA, 2010). As praticas socioculturais envolvendo diferentes circunstancias, con-
cepcdes, opinides e valores estabelecidos no ambito da “medicina popular” se constituem em
um arsenal de técnicas, conhecimentos e praticas (OLIVEIRA; COSTA JUNIOR, 2011) colocadas
a disposicdo de quem precisa, sendo, por isso, consideradas formadoras das identidades indi-
viduais e coletivas.

Com a urgéncia da definicdo de identidades no contexto pds-colonial, a questdo assume
relevante importancia no Brasil, a partir de 1980, quando os movimentos sociais ganharam
forca na discussdo sobre o tema na luta contra a desigualdade social e contra os preconceitos,
inclusive, o racial. A populacdo negra e pobre inserida multiplamente em categorias desvalidas
e rejeitadas, que requer um lugar que ndo seja o de dominados, oprimidos e discriminados pela
modernidade ocidental, luta na atualidade para que seus individuos se posicionem como sujeitos
de sua histéria (CARVALHO, 2011), através da construcdo social de uma identidade cultural, que
passou a ser o caminho vidvel para sair da invisibilidade em que foi colocada no cenario nacional.

Nesse sentido, o desafio tedrico da proposta de pesquisa constituir-se-a em analisar as
insercdes culturais dos individuos em multiplas pertencas coexistentes no mesmo territorio
simbdlico, onde o circulo formado pelas identidades religiosas sincréticas das benzedeiras e
benzedeiros é inserido no circulo formado pela dimensdo étnica racial quilombola.

As benzedeiras e os benzedeiros quilombolas carregam consigo as marcas identitarias que
0s constituem em sujeitos da acdo reivindicatoéria da luta por direitos e acesso as politicas publi-
cas, como é o caso das comunidades que serao foco do estudo em andamento. Teoricamente,
as identidades culturais assumidas passam a responder pelas identidades construidas coletiva-
mente e submetidas as condi¢cdes especificas das trajetdrias histdricas de cada grupo, utilizando
a memoria e as experiéncias vividas pelas benzedeiras e benzedeiros nas comunidades.

Nesse sentido, é de se supor que a identidade e a memdria sejam construgdes profunda-
mente imbricadas e que, sendo evocadas, entre outros pilares fundacionais das lutas quilombolas,
contribuirdo para a geragdo de novos sentidos que sustentem os processos de reelaboracdo cultural.

As comunidades quilombolas constituem-se, hoje, em categoria juridica revestida de
esteredtipos e preconceitos, e sdo marcadas por primitivismo e voltadas para um passado de
serviddo (MORENO, 2013). A complexidade das quest&es intrinsecas, aos estudos das identidades
culturais em comunidades quilombolas, tem residido na abordagem tedrico-metodoldgica sob
a perspectiva pés-colonial, sem perder de vista a discussdo das “implicacdes epistemoldgicas da
virada descolonial” (GROSFOGUEL, 2008) para a analise dos conceitos contidos nos paradigmas
dos estudos culturais, como base tedrica da pesquisa proposta.
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Entre outras questdes, o estudo pretende responder a questdo: qual o papel desempe-
nhado pelas benzedeiras e benzedeiros quilombolas na construcdo das identidades culturais
coletivas e na coesdao do grupo nos contextos atuais dos movimentos sociais de luta por direitos
dessas populagdes?

Trabalhar coletivos humanos em psicossociologia de comunidades sob a perspectiva dos
estudos culturais e pds-coloniais ird requerer visGes transversais entre diferentes campos do
conhecimento, assim como a utilizacdo de métodos cientificos interdisciplinares. Apds maiores
periodos de observacdo do campo de pesquisa, a metodologia proposta para o seu desenvol-
vimento elege o cunho qualitativo para a analise das entrevistas narrativas (BAUER; GASKELL,
2013), orientadas por um roteiro semiestruturado e registradas em audios, videos e fotografias.
As entrevistas irdo apoiar a interpretacdao dos acontecimentos nas comunidades, a partir da
“perspectiva dos informantes, tdo diretamente quanto possivel” (BAUER; GASKELL, 2013).

O tratamento das informac8es levantadas no campo de pesquisa consistira na analise de
conteludo das narrativas das benzedeiras e benzedeiros quilombolas. Apds a transcricdo das
entrevistas, os trechos referentes as categorias analiticas que emergirem serdo utilizados na
montagem de um referencial de codificacdo (BAUER; GASKELL, 2013), que, apds condensacdes
textuais sucessivas, resultardo nas palavras-chave.

2 CONSTRUINDO AS IDENTIDADES CULTURAIS DAS BENZEDEIRAS E DOS
BENZEDEIROS QUILOMBOLAS

Benzer é o ato de tornar bento e, segundo Houaiss (2010), na liturgia catdlica o verbo
transitivo direto tem, dentre outros significados, o de invocar, tracando o sinal da cruz no ar,
ou ainda santificar ou consagrar (coisa ou pessoa) ao culto de Deus, ser favoravel a, abencoar,
bem-fadar. Presente nas culturas desde a Antiguidade, a benzecdo se constitui em uma relacdo
entre o sobrenatural e a medicina popular historicamente construida (DEL PRIORI, 1997), e se
estabeleceu como pratica que ultrapassou os tempos através da oralidade, abarcando elemen-
tos e recursos culturais proprios dos povos em que foi praticada e, segundo os quais, tendeu
a dar importancia ou centralizar objetos significativos representantes dos cosmos particulares
reconfigurados. Na cultura da benzecdo, o corpo ndo se separa do espirito, portanto as doencas
fisicas sdo tratadas como males espirituais.

As benzedeiras e os benzedeiros quilombolas sdo figuras respeitadas e reconhecidas em
suas comunidades, e constroem, em torno de si, um cosmo religioso particular, que demonstra
as varias influéncias no quadro imaginario e ritualistico da religiosidade brasileira. A visdo de
mundo de cada uma delas e deles contribui com ensinamentos para o dia a dia comunitario. Nas
comunidades quilombolas, as identidades culturais sdo reelaboradas no seio da luta por melhores
condicdes de vida, e as visdes de mundo dessas mulheres e homens fazem parte dessa constru-
¢do mutua. A identidade quilombola é produtora de “coesdo social” (DURKHEIM, 1989), pelo
reconhecimento que cada individuo tem de si, ao mesmo tempo, que se vé diferente do outro,
mas que, no entanto, identificou nele “pontos de confluéncia” a partir dos quais se formam as
identidades coletivas (HALL, 2011).

Hall (2011) afirma que as identidades culturais “sdao cambiantes e diferentes a cada mo-
mento”, sem que isso invalide a coabitacdo delas no “mesmo individuo”. Mas, no pensamento
do socidélogo jamaicano, os conceitos de pertencimento as culturas étnicas, raciais, linguisticas
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e religiosas descentram, deslocam e fragmentam o sujeito, impondo mudancas estruturais as
sociedades ja estilhacadas pelas paisagens culturais de género, classe, sexualidade, etnia, raca e
nacionalidade, que antes se constituiam em porto seguro do individuo social pds-moderno. Na
sua concepcdo, as identidades se formam pela modificacdo e se impdem pela continuidade dos
didlogos entre os mundos culturais exteriores e as outras identidades dos sujeitos, que necessi-
tam promover uma espécie de “costura” entre simesmos e a estrutura social, o que estabilizaria
a ele e aos mundos culturais que o habitam (HALL, 2011).

Nesse didalogo com Hall, somos alertados para o fato dos movimentos sociais quilombolas
aceitarem a identidade imposta pela emergéncia das necessidades, o que promove a “erosdo
das identidades mestras” (HALL, 2011), ao sucumbir ao dinamismo politico cultural impondo o
jogo das identidades, interferindo na forma como os sujeitos sdo representados, transformando
a politica da identidade em politica da diferenca, que fecha fronteiras em torno do grupo, tal
qual uma armadilha, desfecho comum em dias globalizados.

A primeira vista, o aviso de Hall (2011), aplicado as comunidades quilombolas, parece n3o
considerar que “a identificacdo ndo é uma afirmacdo de uma identidade pré-dada, a priori, mas
sim, a producdo de uma imagem de identidade e a transformacdo do sujeito ao assumir aquela
imagem” (MORENO, 2013). E, nesse sentido, o que estaria por tras das identidades assim definidas
seria o conceito de “lugar discursivo e disciplinar” (BHABHA, 1998) utilizado de forma estratégica
e institucional para respaldar as discussGes sobre as identidades na atualidade.

Esse debate tem permeado os acontecimentos em torno das questdes sobre o reconhe-
cimento das comunidades quilombolas, ja que essas localidades preexistiam no territério como
comunidades rurais de agricultores pobres e que passaram a reivindicar a identidade quilombola
como posicionamento politico. Os acontecimentos didrios nas comunidades quilombolas, acom-
panhados em “tempo real” pela reducdo da escala global a local, passaram a integrar o sistema
mundo, e as benzedeiras e benzedeiros quilombolas, inseridos politicamente nesses processos,
continuam a buscar uma identidade que os traduza, no sentido de Hall (2011), ultrapassando
as fronteiras na busca de sentido entre as identidades culturais coletivas e individuais a partir
de elementos reconheciveis em uma e outra.

Nesse sentido, a identidade coletiva quilombola se assume como um sistema de identi-
dades, que se tornou mais diversificado, mais flexivel quanto ao seu carater constitutivo, e cada
vez mais voltado para as solu¢Bes dos problemas dos mais basicos aos mais complexos dos gru-
pos sociais. Os sujeitos quilombolas que compdem esse sistema de identidades, se relacionam
entre si, tanto em niveis externos quanto internos (HALL, 1992). Como seres sociais, a partir das
caracteristicas presentes em seus niveis internos, tém valores morais e éticos associados aos
seus nomes e aparéncias e, em nivel externo, a forma de se relacionar com o ambiente, com o
territério que ocupam e com outros grupos em seu entorno. Mas a ligacdo simbdlica e inexoravel
entre os moradores e o territério tradicionalmente ocupado é o elemento mais significativo da
construcdo das identidades coletivas das sociedades quilombolas.

Os territérios sdo considerados como tradicionais quando nele se desenvolvem relacGes
indissociaveis e profundamente imbricadas entre a sociedade e a natureza na producdo de inte-
racOes simbdlicas, equilibrando os homens entre si, e eles com terra. Segundo o decreto oficial
do governo brasileiro, as comunidades tradicionais sao definidas como “grupos culturalmente
diferenciados e que se reconhecem como tais, que possuem formas proprias de organizacdo
social, que ocupam e usam territorios e recursos naturais como condicdo para sua reproducao
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cultural, social, religiosa, ancestral e econémica, utilizando conhecimentos, inovacdes e praticas
gerados e transmitidos pela tradigdo” (BRASIL, 1988).

Os conhecimentos de manejo e de emprego dos recursos naturais de forma sustentavel
pelas benzedeiras e benzedeiros quilombolas os colocam em situacdo de destaque quanto a
tradicionalidade, no repasse de costumes, crencas, ritos e lendas através das geracdes. Os usos
cotidianos, na lida da roga ou especificos na pratica religiosa, sdo conhecimentos tradicionais
aprendidos de seus ancestrais e repassados pela oralidade aos seus descendentes. As praticas
tradicionais das benzedeiras e dos benzedeiros quilombolas conferem a elas e eles um papel
social importante e de referéncia para seu grupo social, por fazerem parte das situacdes diarias
do convivio comunal, o que os inscreve entre os que percebem a vida sob um ponto de vista
particular pela percepc3o extrassensorial na re-ligacdo* com o territério da sua ancestralidade.

A perspectiva simbdlica presente nessas relagdes constroem lacos de pertencimentos
mutuos e dialéticos. Pertencer ao territdrio é mais do que té-lo, é sé-lo. E, nesse sentido, que as
atuais discussBGes sobre os direitos de posse dos territérios ocupados ha geracdes por familias
quilombolas contribuem para manté-los ligados a terra que |hes pertence por direito, da qual
retiram seu sustento e onde esta guardada a memaria dos seus ancestrais. Muito mais razdo
terdo as benzedeiras e os benzedeiros quilombolas ja que, para elas e eles, a ligagdo com a terra
e com os recursos da natureza fazem parte das suas cosmovisdes e dos seus sistemas de crengas.

Normalmente, de origem humilde, as benzedeiras e os benzedeiros quilombolas desenvol-
vem grande sensibilidade no trato dos problemas da comunidade, selecionando as divindades de
acordo com a situacdo vivida, trabalhando os “dominios” dos protetores espirituais associando-
-0S a0s contextos que se apresentam, utilizando os sentidos desenvolvidos na apreensdo dos
detalhes, dos aspectos fisicos, das condicbes sociais e das ligacbes misticas que se estabelecem
entre o suplicante e o protetor. Frequentemente, a mistica regional oferece elementos a mais
para composicdo dos cosmos particulares de cada benzedeira ou benzedeiro, conforme acontece
na regido do nordeste brasileiro. As representacdes do Padre Cicero e Frei Damido se misturam
as imagens de santos catdlicos, orixds do candomblé® e entidades de umbanda®.

O sincretismo religioso® das benzedeiras e dos benzedeiros quilombolas pode ser considera-
do como um aspecto resultante da interculturalidade estabelecida no periodo colonial brasileiro
em contextos histdricos promovidos pelo encontro entre saberes e fazeres indigenas, africanos
e europeus, além de outras contribuicdes culturais na formacdo dos seus cosmos particulares.

3 AS RELIGIOSIDADES DAS BENZEDEIRAS E BENZEDEIROS

As praticas religiosas populares brasileiras, envolvendo benzimentos, tém origem no pe-
riodo inicial da colonizacdo e se mantiveram, principalmente, sobre uma base cultural religiosa
mista presente em comunidades rurais. Antes dos estudos mais aprofundados sobre o tema,

2 Do verbo religar em latim e significa religagdo. Essa religac3o se refere a uma nova ligacdo entre o homem e Deus.
E utilizado como sindnimo de religido.

® Divindades africanas cultuadas pelos povos falando da lingua Yorubd, originarios da regido noroeste da Africa.

* ReligiZo sincrética originada no Brasil cujo pantedo mistura elementos das culturas iniciais que formaram o povo
brasileiro.

> Normalmente definido como uma mistura de elementos resultando em um terceiro e diferente dos dois primeiros,
mas contendo caracteristicas reconheciveis dos elementos originais no amalgama resultante (N.A.).
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atribufa-se a formacdo do povo brasileiro ao “mito das trés racas” °, posteriormente, as pesqui-
sas passaram a discutir como as trocas culturais entre indios e jesuitas no Brasil, assim como as
que mesclaram portugueses e africanos, tanto em Africa quanto em Portugal, ocorreram num
periodo de tempo consideravel para haver uma interpenetracdo cultural (FERRETI, 2014) anterior
a chegada em terras brasileiras.

Antes da chegada dos africanos ao Brasil, os indios foram alvo das tentativas de evangeli-
zacdo pelos jesuitas, a exemplo dos tupinambas, que, incentivados a associar a sua mitologia ao
catolicismo portugués como controle e assimilacdo (VAINFAS, 1999), teriam sido os primeiros
a promover o sincretismo religioso em terras brasileiras. A mistura cultural de varias faces e
multiplas combinacgdes (VAINFAS, 1999) teria se iniciado com essa relacdo, em paralelo ao que
acontecia do outro lado do Atlantico, tanto em terras africanas quanto portuguesas, entre o
catolicismo europeu medieval e o sistema africano de crencas.

Durante o periodo missionario religioso jesuita no Brasil, a mdo-de-obra escrava africana
ja era empregada na capital da metrépole colonial, estando, portanto, |a também, instalado o
processo intercultural entre portugueses e africanos, com destaque para as misturas religiosas
entre eles. Conforme verificou Calainho (2004), os cultos e ritos africanos se misturaram ao cato-
licismo portugués promovendo a circularidade cultural entre as nacionalidades quando os negros
eram capturados e levados para Lisboa e, mais tarde, para as colénias europeias espalhadas pelo
mundo, deixando nelas, marcas na cultura portuguesa (CALAINHO, 2004).

O amalgama de religides e costumes ocorrido separadamente encontrou no Brasil am-
biente propicio para trocas culturais continuas. O sincretismo religioso, como um aspecto do
hibridismo que marca a formacdo do povo brasileiro, ndo sé misturou as culturas europeia, negra
e indigena, conforme o mito-motor sugerido por muitos estudos antropolégicos, como também
promoveu outros encontros entre culturas que se efetivaram, tanto em Portugal como na Terra
de Vera Cruz (MACEDO, 2008).

O conceito de sincretismo associado a dominacdo colonial hd muito tem recebido criticas
daqueles que preferem utiliza-lo em substituicdo ao de hibridismo, que, pelo maior alcance, seria
mais adequado aos estudos sobre as religiosidades brasileiras, entendidas como receptaculo de
dimensdes culturais mais amplas que somente aquelas relativas a religido. A associacdo do sincre-
tismo a ideia de “aculturacdo” foi utilizada com base em teorias antropoldgicas norte-americanas
nos anos de 1950, quando junto com o conceito de sincretismo, avaliaram positivamente os
graus de integracdo entre culturas diferentes (FERRETI, 2014).

No entanto o mau uso histérico do conceito de sincretismo aproximou-o da nogao de mis-
tura, transformacao, deterioracdo de culturas, que teria perdido pureza e autenticidade e, por
isso, passou a ser um conceito rechacado pelos religiosos de denominaces mais radicais por
um lado, e, por outro lado, por tedricos adeptos do conceito de hibridismo como uma versao
mais ampla e pés-moderna do mesmo conceito.

Canclini (2003) foi o tedrico pioneiro na discussdo sobre o hibridismo, que preferiu deno-
minar de hibridacdo, considerando-o um conceito libertario, fertilizador e criativo, proprio para
aplicacdo na andlise de sociedades multiculturais como as surgidas na América apds o projeto
colonizador europeu. Entre sincretismos e hibridismos culturais e suas polémicas aplicacOes,

® Noc3o desenvolvida a partir das ideias de Darcy Ribeiro sobre ser a formacdo do povo brasileiro proveniente de
europeus, negros e indios (N.A.).
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Stuart Hall (1992) promoveu a conciliacdo entre os polos da discussdo afirmando que esses
conceitos produziram novas formas de cultura apropriadas a modernidade tardia, mas para
Ferreti, em contrapartida, geraram custos e relativismo, perda de tradi¢cBes locais e aumento
dos fundamentalismos (FERRETI, 2014).

De fato, ndo é facil considerar que o contato continuado entre culturas diversas ndo tivesse
ocasionado nenhum tipo de modificacdo nos sistemas centrais de cada uma delas. O contato,
por vezes, pode ter gerado mais ou menos influéncia de uma ou outra cultura, segundo um
campo de forcas estabelecido pelos poderes presentes e observado nos frequentes contatos
com as comunidades eleitas para a pesquisa. Se, durante algum tempo e em um determinado
ambiente fisico e social, as influéncias culturais europeias serviram de suporte para a insergdo
de elementos das religies dos povos subjugados, nem sempre foi assim. Naquelas comunida-
des, as benzedeiras e benzedeiros quilombolas promovem a negociac¢do cultural entre as varias
contribuicGes das religides dos africanos, dos indigenas, e dos europeus.

Nesse sentido, percebe-se certa confluéncia entre os conceitos de sincretismo e hibridismo
no campo eleito para esta pesquisa e, por considerarmos como Canclini (2003), que o termo
hibridismo abarca outros aspectos importantes da cultura na formacdo do cosmo religioso das
benzedeiras e benzedeiros quilombolas, sendo consideravel sua articulagdo tedrica com o campo
de trabalho.

Costuma-se dizer que a religiosidade de benzedeiras e benzedeiros quilombolas é sincrética
sendo esta a caracteristica mais destacada nos estudos realizados sobre suas praticas. Mas o
estudo do hibridismo religioso, entre os moradores de comunidades quilombolas marcados pelas
lutas por identidade culturais e por direitos, tem aplicacdo justificavel pela busca do referencial
tedrico sob a perspectiva sociolégica que o considera como “fendmeno social” (NOGUEIRA,
2009) ideal para a compreensdo da forma como as benzedeiras e os benzedeiros quilombolas
lidam com as misturas e justaposicdes culturais no contexto de suas necessidades cotidianas.

A sociologia das religides se propde a estudar como os “efeitos sociais do “pertencimento
religioso” interferem no comportamento e na tomada de decisdes do individuo” (NOGUEIRA,
2009). Dessa forma, o individuo passa a desempenhar um papel que foi definido e organizado
pela religido, que interfere no seu pensamento e na sua forma de se ver, tornando-a necessaria
a ele e ao seu desempenho frente a humanidade. Na teoria de Durkheim (1989), a religido € um
“fato eminentemente social” e se configura como a forma de explicar o impossivel contextuali-
zado na vida humana (PEREIRA, 2015). As crencas cabe a construcdo das representaces ou dos
“estados de opinido”, e aos ritos, a organizacdo dos modos de acgdo.

Se as religides interferem na forma de pensar dos sujeitos, exercendo poder sobre eles, a
complexidade do estudo das religiosidades nas comunidades quilombolas, como panos de fundo
para o estudo proposto, abarcara a possibilidade de desvendar as multiplas estratégias que as
benzedeiras e benzedeiros operacionalizam sob as instancias inter-paradigmaticas, segundo os
seus dogmas e tradicBes, na formacao da consciéncia coletiva dos moradores e, consequente-
mente, na construcdo de identidades culturais compartilhadas pelas comunidades.

Nesses contextos, € que as praticas tradicionais de benzedeiras e benzedeiros quilombolas
desenvolveram e mantém a devocao aos santos catdlicos, as entidades de umbanda, aos orixas
do candomblé, entre outras representacdes da cultura religiosa popular brasileira. Naquelas
comunidades, o hibridismo religioso estd presente em forma de cultura popular, misturando
especificamente o catolicismo popular com religides afro-brasileiras e indigenas. Essa forma
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popular de se relacionar com o sagrado é considerada uma das mais tradicionais manifestacdes
existentes no Brasil e, desde o periodo colonial, tem, como caracteristica central, o culto aos
santos.

Os santos ocupam na vida do povo um lugar de destaque representado pela presenca de
um poder especial e sobre-humano, que penetra em diversos espacos da vida e favorece a pro-
tecdo diante das incertezas numa estreita aproximacao e familiaridade com seus devotos, como
observou Lucia Guerra (2015). Assim, a devocao das benzedeiras e dos benzedeiros quilombolas
configurada no complexo imagético de seus altares domésticos, compde-se dos santos catélicos,
entidades da umbanda e orixas do candomblé, ladeados por fotografias de parentes mortos e
outros objetos, conformando o cosmo religioso de onde provém a forca para exercerem o oficio
de benzimento e promoverem a intermediacdo entre os planos divino e material para ajudar a
quem os procura.

No complexo sagrado, construido pelas benzedeiras e benzedeiros das comunidades qui-
lombolas, estdo presentes, também, os seus protetores e inspiradores: aqueles que revelaram
a elas e a eles, o “dom” divino de poder curar. Os altares domésticos escrevem um capitulo a
parte, nos estudos da tematica da religiosidade popular. Constituem-se em microcosmo parti-
cular e tém uma organizacdo especifica que reflete as subjetividades misticas das benzedeiras
e dos benzedeiros quilombolas.

Nesses altares, os protetores espirituais estdo dispostos sem hierarquizacdo aparente e se
acomodam lado-a-lado, formando parcerias peculiares de divindades. Em meio aquelas forcas
representadas por estatuas de gesso ou estampas em quadros, a posicao central nos altares
domésticos é reservada para a figura de maior devocdo entre as benzedeiras e benzedeiros.

Esse universo mistico em forma de altares domésticos traduz a autonomia e as subjetivi-
dades ampliadas com que as benzedeiras e os benzedeiros quilombolas conduzem suas praticas,
que, de certa forma, se constituem em insurgéncia contra a condicdo de seres “duplamente co-
lonizados”, ao exercerem uma “cortesia dissimulada” (BHABHA, 1998), e “mesmo sem qualquer
intencdo de profanacdo, [se] constitui [em] uma contestacdo objetiva as religides dominantes”
(BELTRAO JUNIOR; NEVES, 2013), assim como também representam uma insurgéncia contra os
sistemas hegem&nicos também presentes em suas comunidades.

4 PRATICAS E SABERES TRADICIONAIS NAS COMUNIDADES QUILOMBOLAS

As praticas e os saberes tradicionais sao partes do sistema, que tem como fio condutor
as rezas proferidas durante os benzimentos, que conformam o universo religioso produto das
transformacdes vividas nos contextos das comunidades onde se desenvolvem os grupos so-
ciais, segundo trajetdrias historicas, fatores culturais, socioecondmicos e ambientais préprios.
Em comunidades quilombolas, as benzedeiras e benzedeiros mantém seus saberes e praticas,
segundo o repasse intergeracional, que ndo é limitado as suas familias. Em processos de cura e
também de protecdo, as rezas e benzeduras sdo acompanhadas de outras a¢des de prevencao
ou limpeza em formas de chas, banhos, defumadores, mezinhas e simpatias.

Muitas vezes, ao mosaico de procedimentos de influéncias africanas ou indigenas se
juntam elementos utilizados pelo padre catdlico durante as missas. A dgua benta é aspergida
naguele que procurou os benzimentos para se livrar de “olho grande”. Por vezes, uma Unica
visita as benzedeiras ou aos benzedeiros ndo é suficiente para acabar com o mal que acomete
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0s necessitados dos seus servicos, e, para esses casos, sao receitados chas ou banhos, para a
continuidade do tratamento até a proxima visita para ser rezado ou benzido.

As benzedeiras e os benzedeiros conhecem as plantas, as ervas e os vegetais e suas
propriedades terapéuticas. Sabem a hora de utilizar as folhas, o caule e a raiz, dependendo do
emprego da bebida, que pode ser ingerida quente ou fria para desmanchar, limpar, acées que
tém o sentido de expurgar o mal quando utilizadas em banhos ou vomitérios com as mesmas
finalidades.

Rezadas em voz baixa, as vezes, de forma imperceptivel, outras vezes, um pouco percepti-
veis, as sUplicas emitidas pelas benzedeiras e benzedeiros quilombolas ja ndo sdo completamente
desconhecidas, pois, na atualidade, diversas pesquisas e trabalhos académicos tratam da cultura
da benzecdo como tematica. Mas nem sempre foi assim, de certa forma, a atmosfera de segredo
e misticismo contribuiu para a sua preservacdo e para a varia¢do regional nos textos, com a in-
clusdo de correspondéncias simbdlicas nativas de cada regido, apesar de manterem na estrutura
do ritual e das rezas, elementos invariaveis e comuns embora possam ter significados diferentes.

Muitas doencas tratadas pelas benzedeiras e benzedeiros quilombolas ndo constam da
lista de tratamentos da medicina institucionalizada. Para Quintana (2007), na medicina popular,
diferentemente da medicina académica, as concepcdes de doenca e de terapéutica estdo associa-
das as visdes de mundo, a um conjunto de valores e normas morais, a todo um universo cultural
articulado a essas praticas, e se contrapdem aquelas baseadas no “etnocentrismo” ocidental,
gue as limitam ao cientificismo da medicina de mecanismos quimico-bioldgicos.

Durante algum tempo, atribuiu-se a procura pelos servicos de benzedeiras e benzedeiros
a um conjunto de fatores que separam a populacdo do acesso aos servicos de saude oferecidos
normalmente nos centros urbanos. No entanto, a cultura da benzecdo esta enraizada nas comu-
nidades, sem que se possa negar, com certa razdo, a preferéncia das popula¢cdes moradoras pelos
tratamentos tradicionais aplicados pelas benzedeiras e benzedeiros, ja que ha certa desconfianca
sobre o modo de agir dos médicos, que, muitas vezes, “adotam uma atitude autoritaria, des-
qualificando os pacientes pelas representacdes que eles tém do seu proprio corpo, da doenca
e dos principios de higiene, ou quando os profissionais da saude atribuem a medicina cientifica
o papel da Unica capaz de colocar ordem dentro do discurso dos pacientes” (QUINTANA, 2007).

As benzedeiras e os benzedeiros quilombolas afirmam que atendem as pessoas que a(o)
s procuram, independentemente, de terem consultado os médicos, ou ndo, e costumam en-
caminhar para o sistema de saude publica agueles casos considerados fora do alcance de cura
pelo benzimento, o que ndo impede a continuidade do tratamento espiritual em prol da saude
do doente. Mas observa-se, também, que ndo ha reciprocidade de indicacdo de tratamento
espiritual por parte dos médicos.

A solidariedade que caracteriza as benzedeiras e os benzedeiros quilombolas ndo é a
Unica qualidade que a (0)s destaca como referéncia social para a sua comunidade. A autonomia
que compOe a identidade individual dessas mulheres e homens é oferecida a constituicdo das
identidades culturais coletivas do grupo, e esta presente também na orientacdo de suas praticas
tradicionais e seus modos de vida, a ponto de provocar episédios considerados insurgentes e
contrarios a ordem estabelecida, seja na substituicdo temporaria do “padroeiro oficial do po-
voado” pelo santo de devogao popular, que livrou da peste, os moradores em tempos remotos,
seja na decisdo coletiva de retirarem a imagem de Santo Antonio levando-a para a casa de uma
das benzedeiras do povoado.
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Os argumentos do paroco responsavel pela capela local de que, ndo havendo quem limpasse
o interior daigreja, ndo poderia permitir que as imagens dos santos continuassem no ambiente.
Assim, a populagdo, convencida de que havia outras razdes, se apoderou da imagem do santo
e carregou-a para a casa.

A conhecida fama de Santo Antonio herdada da mitologia portuguesa colonial, como aquele
que é eficiente em encontrar coisas perdidas, inclusive escravos, ndo interfere na admiracdo dos
quilombolas, e a aparente contradicao da devocdo pelo santo denominado “caminhante” se alia
aoutras interacdes com o sagrado, na formacdo do cosmo religioso que oferece protecdo contra
as doencas e epidemias, como é o caso de Sdo Roque. O santo milagreiro temporariamente ocupa
o lugar do padroeiro “oficial”, por alguns dias do més de agosto, para receber os pagamentos das
promessas, o que renova e atualiza a promessa feita no inicio do século XX, para que mantenha
as mazelas e doencas afastadas daquelas comunidades.

5 CONSIDERAGOES FINAIS

Este artigo intencionou apresentar algumas reflexdes sobre o estudo das identidades
culturais de benzedeiras e benzedeiros em comunidades quilombolas, tentando ultrapassar a
complexidade tedrica de relacionar individuos inseridos em circulos culturais de multiplas per-
tencas sob as perspectivas dos estudos culturais e pds-coloniais e da didspora. Sendo um recorte
do projeto de pesquisa em andamento, este texto apresenta as primeiras impressdes resultantes
das frequentes observacdes das comunidades quilombolas selecionadas para o estudo.

Na sequéncia, a pesquisa se encaminhara para a fase de coleta de dados em campo, con-
forme previsto na metodologia proposta, que prevé a emersao das categorias de analise que
irdo transformar os sujeitos da pesquisa em protagonistas de suas préprias histérias. Entre essas
categorias, a autonomia, que é marca da identidade individual das benzedeiras e dos benzedei-
ros quilombolas, sera analisada como traco fundamental no construto das identidades culturais
coletivas dos grupos sociais a que pertencem.

O sincretismo religioso representado pelos altares domésticos, que as benzedeiras e os
benzedeiros quilombolas mantém em seus espagos domésticos, comprova a convivéncia pacifica
entre as religides diferentes, que, no entanto, podem ser trabalhadas no conjunto para a ajuda
a quem precisa. A solidariedade é outra tdnica comum entre essas mulheres e homens religio-
sos, que benzem as pessoas e também, os animais, a qualquer dia da semana ou hora do dia
ou da noite. Embora a maioria das benzedeiras e benzedeiros se declare catélica, utilizam uma
mistura religiosa sincrética para benzer, quebrando regras e criando outras independente da
l6gica ou da falta de légica que possa existir quando se trata de atender a quem vém a procura
dos tratamentos tradicionais.

Quando as necessidades dos acometidos por moléstias fisicas ou espirituais ndo cessam
por intermédio de Nossa Senhora da Conceicdo ou Santo Anténio, pode ser a hora de chamar
pelo Seu Zé Pilintra ou Frei Damido. O importante, para as benzedeiras e benzedeiros das co-
munidades quilombolas, é ter fé na cura que promovem, alids, “quem cura é Deus!”, elas e eles
sdo somente seus intermediarios.
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