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Resumo: O objetivo do artigo € analisar as principais trocas materiais em um terreiro de Candomblé em
Bocaiuva, MG, na perspectiva do clientelismo, ou seja, situacdes que envolvem a cobranga em dinheiro pelos
servigos ofertados: trabalhos de “amarracdo de amor” e jogo de buzios. Metodologicamente, procedemos
por pesquisa bibliografica, observacdo participante e realizacdo de entrevistas no periodo de maio a agosto
de 2018. Além de apresentar generalidades a respeito do Candomblé e alguns paradigmas atuais que o
rondam, o artigo analisa os referidos servicos magisticos enquanto relagdes sociais e econdmicas presentes
na vida deste terreiro. A pesquisa demonstrou que o Candomblé e seus adeptos exprimem relagGes ndo
apenas religiosas, mas mercadoldgicas entre si e com o publico exterior ao terreiro. No caso estudado,
dinheiro e servigcos magisticos ndo sdo “esferas separadas” ou “mundos hostis”, mas estruturas em que os
agentes realizam “boas combinagdes”.

Palavras-chave: Candomblé; servicos magisticos; religido; trocas.

Abstract: This article aims to analyze the main material exchanges in a Candomblé terreiro (worship place)
in Bocaiuva, MG, from the perspective of clientelism, that is, situations involving the collection of money
for the services offered: works of “love tying” and cowrie shells divination. Methodologically, we proceeded
by bibliographic research, participant observation, and interviews from May to August 2018. In addition to
presenting generalities about Candomblé and some current paradigms that surrounds it, the article analyzes
these magical services as social and economic relations present in the life of this terreiro. The research showed
that Candomblé and its supporters express not only religious but market relations with each other and with
the outside public. In this case, money and magical services are not “separate spheres” or “hostile worlds”
but structures where agents perform “good combinations”.

Keywords: Candomblé; magical services; religion; exchanges.

Resumen: El objetivo del articulo es analizar los principales intercambios materiales en un terreiro (sitio
de adoracion) de Candomblé en Bocaiuva, MG, desde la perspectiva del clientelismo, es decir, situaciones
que involucran la recaudacion de dinero por los servicios ofrecidos: obras de “amarre de amor” y lectura
de caracoles. Metodoldgicamente, procedemos mediante revision bibliografica, observacidn participante y
entrevistas en el periodo de mayo a agosto de 2018. Ademas de presentar generalidades sobre Candomblé
y algunos paradigmas actuales que lo rodean, el articulo analiza dichos servicios magicos como relaciones
sociales y econdmicas presentes en la vida de este terreiro. La investigacion mostré que Candomblé y sus
seguidores expresan no solo relaciones religiosas, sino también de mercado entre ellos y con el publico fuera
del terreiro. En el caso estudiado, los servicios de dinero y magia no son “esferas separadas” o “mundos
hostiles”, sino estructuras donde los agentes realizan “buenas combinaciones”.

Palabras clave: Candomblé; servicios magicos; religion; intercambios.
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1 INTRODUCAO

O processo de colonizagdo brasileira instaurou uma dinamica histérica peculiar que ainda
hoje sublinha as multiplas realidades do pais, a exemplo da consolidacdo das chamadas religides
afro-brasileiras, entre elas, o Candomblé.

O Candomblé esta presente em Bocaiuva, municipio pertencente a regido Norte do
Estado de Minas Gerais. O municipio é conhecido como “Terra do Senhor do Bonfim” e pela
predominancia do Catolicismo, mas abriga também religides evangélicas, espiritas e umbandistas.
Um dos terreiros de Candomblé mais antigos em funcionamento, em Bocaiuva, é o 11&%, o qual
se predisp0Os a participar deste trabalho.

O llé foi fundado em 1998, pratica Candomblé de nagdo Angola e Ketu concomitantemente,
além de Umbanda e Quimbanda, pois, segundo a mae de santo, quem tem feitura no Candomblé
e ja pode abrir casa tem permissdo para “tocar” estas trés religides. As giras/xirés, atualmente,
sdo realizadas em dias variaveis a escolha e disponibilidade dos membros, comumente no inicio
da noite, em dias aleatdrios, embora haja atendimentos particulares em todos os dias da semana,
conforme necessidade dos clientes/consulentes.

O llé em questdo estd sediado em local proprio, numa extensao da casa de Mametto. O fato
de ser instituido a partir de um comodo da casa reduz o custo com aluguel, facilita a realizacdo
dos trabalhos (evita longos deslocamentos até o terreiro, permite atendimento rapido) e o torna
mais seguro (€ possivel maior monitoramento contra invasdes ou outros atos de intolerancia
religiosa). Consoante a Mametto, existem 25 médiuns praticantes da religido, distribuidos entre
diversas funcdes no 1€, além da funcdo de mde de santo exercida por ela. Esta, no papel de lider
e de centralidade do terreiro, distribui tarefas, joga os buzios, monitora todas as atividades e, na
auséncia de qualquer um dos cargos, executa a funcdo que precisar, recebe a clientela e organiza
todas as atividades religiosas praticadas antes, durante e depois dos cultos.

Segundo Mametto, todos os médiuns colaboram financeiramente, a medida que podem,
para a realizacdo dos trabalhos e na elaboracdo das oferendas, e, quando ndo podem auxiliar
financeiramente, contribuem de outras formas, como nos afazeres domésticos do terreiro ou na
dindmica das giras/xirés, ja que, entre os médiuns, o de melhor salario é o que tem a profissdo
de professor da Educacdo Bdsica. Neste sentido, é relevante enfatizar que o povo de santo esta
inserido num contexto religioso que demanda a fartura, comidas abundantes para os médiuns
e para as entidades, igualmente em se tratando de roupas bem trabalhadas, as quais ajudam,
inclusive, na construcdo da identidade desse povo.

Contudo, ha de se considerar que o funcionamento institucional e litlrgico nos terreiros
demanda dinheiro, o que se torna, muitas vezes, um dilema para o povo de axé, pois nem sempre
ha condic¢des financeiras que atendam satisfatoriamente a manutencdo das atividades religiosas,
as quais envolvem a compra de materiais que compdem as oferendas e demais elementos
ritualisticos. Inclusive, os préprios terreiros, as vezes, acabam sendo construidos por meio de
“mutirGes sagrados”, como assinala Carvalho (2011) ao se referir as a¢des coletivas de doagdes
para construir a sede do terreiro. O llé ndo escapa desta realidade, estando ainda em construcao
e sempre contando com doag¢des para melhorar a estrutura fisica. A relacdo entre homem-divino

? Para este trabalho, ndo foi permitida a divulgacdo do nome oficial do terreiro. A mie de santo preferiu que fosse
identificada pela palavra “Mametto”, termo comum em algumas nacSes de Candomblé para se referir as maes de
santo.
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nas religides afro-brasileiras, densamente mediada por aparatos materiais, acaba justificando,
entre outros fatores, a cobranca dos atendimentos em alguns terreiros, principalmente nos de
Candomblé. Trata-se da realizacdo dos “servicos magisticos” (PRANDI, 2004).

Sendo assim, cumpre ressaltar que é objetivo deste artigo analisar as principais trocas
materiais no Ilé na perspectiva do clientelismo, quando se envolve a cobranca em dinheiro pelos
servicos ofertados, com o intuito direto ou indireto de rentabilidade. Por trocas, consideramos
as diferentes relacGes religiosas presentes no terreiro em voga, mantidas entre adeptos e ndo
adeptos do Candomblé. A opcdo pelas trocas envolvendo dinheiro deve-se a possibilidade de
analisar um tema complexo, muitas vezes tido com tabu entre o povo de santo e, principalmente,
criticado por outras religides, a exemplo das neopentecostais.

A metodologia utilizada, além da pesquisa bibliografica, foi a observacao participante no
terreiro de Candomblé e a realizacdo de entrevistas semiestruturadas. A observacdo pautou-
se nas diversas atividades realizadas no contexto do llé com enfoque nos jogos divinatodrios,
quando foi possivel analisar a dindmica que perpassa o jogo de buzios e as diversas nuances
gue o tangem enquanto pratica comum na realidade do terreiro estudado, além das chamadas
amarracdes de amor. As entrevistas foram realizadas no periodo de maio a agosto de 2018, no
intuito de entender aspectos ritualisticos e organizacionais do Il€, o que serviu de base para a
compreensdo da relacdo entre os elementos sagrados e profanos imbricados na pratica religiosa
dos homo religiosus do terreiro de Mametto.

O artigo esta estruturado em trés partes, além desta introducdo. A primeira, de maneira
contextual, apresenta generalidades a respeito do Candomblé enquanto religido afro-brasileira
e alguns paradigmas atuais que o rondam, a exemplo da universalizacdo e do processo de
desssincretizacdo vivido por muitos Candomblés, apontando também outras caracteristicas
do universo magico-religioso do campo estudado. A segunda analisa dois principais servicos
magisticos oferecidos pelo l1é enquanto relages sociais e econdmicas presentes na vida deste
terreiro (a amarragdo amorosa e o jogo de buzios). Por fim, tracamos as consideracdes finais
gue o estudo permitiu abstrair.

2 CONCATENAGOES GERAIS SOBRE O CANDOMBLE E APONTAMENTOS SOBRE O ILE

Os elementos africanos balizam muitas manifestacdes culturais populares na conjuntura
social brasileira, entre elas, a religido. Neste sentido, Souza (2008) destaca que, no Brasil, a
escraviddo evidenciou as religides de diferentes povos africanos, os quais fomentaram trocas
culturais entre si e com demais povos, propiciando o surgimento do Candomblé, por exemplo.
No Brasil, as religides de origem africana foram modificadas. Entretanto, nesse processo, muitas
caracteristicas africanas foram mantidas. Assim, Morais (2006, p. 15) resume o processo de
surgimento da primeira religido afro-brasileira, conforme excerto a seguir:

Com o trafico negreiro, iniciado no século XVI, os negros comecaram a chegar ao Brasil, na
condicdo de escravos. [...] Apds a abolicdo da escravatura, em 1888, os negros passaram a
constituir pequenas comunidades nos centros urbanos, onde os dialetos africanos podiam
ser falados com mais liberdade e as divindades africanas, cultuadas. Nessas pequenas
comunidades, cada divindade tinha um altar, com elementos que representavam parte do
continente natal. Estavam criados os primeiros terreiros de candomblé.

O Candomblé é conhecido como a religido relacionada ao culto dos Orixas, Inquices ou
Voduns. Numa perspectiva Iéxica, Castro (2005) assinala que a terminologia “Candomblé” vem
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de kandombele e traz o sentido de “rezar”, “invocacao”, “interceder junto aos deuses”, referindo-
se, concomitantemente, ao local de realizacdo dos cultos publicos. Assim, o termo “Orixa”,
expressao mais popularizada no Brasil, tem vinculo com o ioruba, enquanto “Voduns” relaciona-
se a influéncia daomeana. Na Bahia, berco do Candomblé, os iorubas também sdo conhecidos
como nagos, e os daomeanos, como jejes (SOUZA, 2008). Em analise mais detalhada, Santos
(2012) reconhece e abrange as na¢des de Candomblé citadas acima e acresce a raiz Angola, a
qual cultuam deuses chamados “Inquices”. Igualmente, acrescenta que as nag¢des procedentes
do iorubd também podem ter ramificacGes, como Ketu, ljexa, Efd, Batuque Galcho e Xangb
Pernambucano.

Assim exposto, cada terreiro de Candomblé pertence a pelo menos uma nacdo. Conforme
Morais (2006), no Candomblé, o termo nacdo diz respeito as formas especificas de culto,
herancas rituais dos povos que balizaram a religido. De cada regido da Africa, emergiu uma nac3o
candomblecista, e, segundo Bastide (1978), a distincdo entre essas na¢des se da pelo toque do
tambor, pela musica, pelo idioma por meio do qual se entoam os canticos, pela liturgia, pelas
vestes e, até mesmo, pelos nomes das divindades. O 1l, de acordo com Mametto, segue duas
nacdes, pois ela teve algumas “obrigacdes religiosas” dadas inicialmente numa casa de nacdo
Angola. Mas, por motivos pessoais, “quizilou”® com o pai de santo e finalizou as obrigacdes
religiosas com o atual pai de santo, que é de nacdo Ketu. Assim, afirma que pratica as duas
nacdes, pois considera importantes os dois fundamentos.

Ha de se entender que os Orixas, Inquices e Voduns sdo entidades ancestrais e divindades-
herdis instituidoras de linhagens, reinos e cidades-estados, representando a raiz da organizacdo
social, politica, espiritual e terrena dos homens, a mesma maneira do que 0s povos bantos,
ou ainda entendidos como “forgas da natureza”, conforme explica Souza (2008). O termo mais
utilizado por Mametto durante os cultos religiosos é “Orixa”, o que justifica o uso predominante
neste artigo. As divindades do Candomblé sdo detentoras de atributos, personalidades,
comportamentos, sentimentos e paixdes humanas, bem como sdo associadas a locais, elementos
e forcas da natureza, como o ar, fogo, terra, mares, montanhas, rios, cachoeiras, florestas,
pantanos, estradas (SANTOS, 2012).

De modo geral, sdo 16 os Orixas cultuados no Brasil, sendo eles Oxala, lemanja, Ogun, Oxdssi,
Ossaim, Nand, Exu, Obaluaié/Omulu, lansa, Oxum, Xangd, Oxumaré, Ibejis, Logum-Edé, Oba e
Eud. Ir6co ou Tempo é também um Orixa, mas ndo é cultuado no Candomblé Ketu, apenas nas
nacdes Angola-Congo. Entretanto, ndo ha unicidade de culto, variando de terreiro para terreiro. O
culto pode ser atodo o pantedo, parte dele ou a apenas um Orixa pertencente a ele, a depender
da especificidade de cada casa de Candomblé. Igualmente, as lendas, os mitos e, logo, os rituais
sdo diversos. No llé, sdo cultuados, ao todo, 17 Orixas, dado ao vinculo com duas nagdes.

Ainsercdo de pessoas brancas de variadas classes sociais no contexto do Candomblé foi
responsavel pelo rompimento da hegemonia étnico-racial dessa religido, antes essencialmente
negra e reprimida/reclusa a lugares remotos nas cidades. Bastide (1960) afirma que, a partir do
“embranquecimento” do Candomblé, foi possivel um maior encorpo dos cultos e a posterior
expansdo para outros lugares do pais, por aumentar o numero de adeptos e diminuir uma
pequena parcela do preconceito, que, alids, perdura ainda hoje. Enquanto isso, novas religides
afro-brasileiras se expandiam para além da Bahia, a exemplo da Umbanda. No mesmo sentido,

* Quizila significa briga, confusdo ou comida que o Orixd ndo gosta. No caso, significa briga.
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Prandi (2005) assevera que, apesar de o embrido do Candomblé ter surgido como religido étnica
e de resisténcia, a adesdo da classe média e de ndo africanos contribuiu para a universalizacdo
da religido. Todavia, Morais (2006) esclarece que, a despeito da universalizacdo da religido,
concomitantemente, outro movimento de resisténcia, ja enfrentado na fase embrionaria do
Candomblé, tem acompanhado os terreiros: a resisténcia quanto a desintegracdo da cultura
africana tradicional.

A abordagem de Moraes-Junior (2014) problematiza que, no Brasil, muitos terreiros,
principalmente os de nacdo Ketu, tém movimentado para se legitimarem, alegando que o
Candomblé é uma Religido de Matriz Africana (RMA), e ndo uma religidao “afro-brasileira”. O
movimento de “pureza africana” baliza-se por tornar o Candomblé o maximo parecido aos cultos
praticados pela ancestralidade. Assim, procuram relembrar a “africanidade” por meio do uso
de imagens africanas de Orixas, uso de folhas e palhas de dendé, retirada das imagens catdlicas
sincréticas dos altares, execucdo de canticos em lingua de origem africana, representacdes de
cobras e toda uma simbologia que se remeta Africa e a “dessincretizacdo” dos costumes da religido
candomblecista. Por sua vez, Capone (2009) afirma que a universalizacdo do Candomblé esta
ancorada no surgimento de dois polos, um Candomblé “puro”, com alegacGes de maior vinculo
africano, e outros “degenerados”, sendo comum, nos Ultimos, a presenca de elementos cruzados
e tracados. Entretanto, a autora esclarece que mesmo os movimentos de reafricanizacdo ndo
exprimem a totalidade africana, haja vista a consubstanciacdo do culto candomblecista no Brasil,
de forma diversa e profusa.

Apesar disso, Moraes-Junior (2014) reconhece que, se no campo da simbologia nega-se
o sincretismo, ainda é evidente a permanéncia do discurso linguistico sincrético, tais como uso
da palavra “Santo”, termo catdlico, para se referir aos Orixas, por exemplo, tendo em vista que
o Candomblé no Brasil ndo se formou apenas a partir do sincretismo religioso entre a cultura de
brancos, indigenas e negros, pois conseguiu reunir também a cultura de veneragao as divindades
de diferentes povos da Africa que, antes da didspora, ndo tinham contato entre si. Moraes-Junior
(2014) afirma que o movimento de “dessincretizacdo” do Candomblé, apds a universalizagao da
religido, € um movimento de “dessincretizacdo externa”, ja que objetiva combater as influéncias
europeias e indigenas, e ndo o “sincretismo interno”, ocorrido entre os negros de diversas regides
do continente africano.

O Ilé é adepto ao sincretismo, uma vez que pratica rezas catodlicas, realiza novenas, tem
muitas imagens sincretizadas (Ogum com Sdo Jorge, lansd com Santa Barbara, Oxdssi com Sdo
Sebastido, Oxum com Nossa Senhora Aparecida). O sincretismo presente no Ilé se reverbera em
épocas de Quaresma (muitos rituais sdo encerrados) ou ainda em datas comemorativas catélicas,
nas quais as atividades liturgicas sdo adaptadas ou resguardadas. Em épocas de festa do Senhor do
Bonfim, padroeiro catdlico de Bocaiuva, Mametto e alguns fiéis participam das missas e procissoes.
Sobre o sincretismo, Barbosa Neto (2017) propde a pensa-lo como topologia ou geometria, e
ndo enquanto tipologia, trazendo uma importante reflexdo ao classifica-lo enquanto confluéncia:

A ‘confluéncia’ entre raiz e movimento abre a possibilidade de descrever o sincretismo,
pelo menos no caso afro-brasileiro, como um sistema de operacbes que pode simultanea
e alternadamente estriar e alisar o espaco: o espaco entre as diferentes ‘casas de religido’,
mas também aquele, insepardvel do anterior, entre os varios seres sobrenaturais que as
cortam transversalmente. Entendo que essa maneira de descrever o sincretismo, que me
parece igualmente valida para pensar a relacdo entre as diferentes religides a partir de uma
perspectiva afro-brasileira, sugere uma importante aproximacdo com aquilo que se pode
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chamar de a ‘confluéncia [que] rege os processos de mobilizacdo do pensamento plurista
dos povos politeistas’ [...] contribui para fazer existir: confluéncia (contra) mestica. (BARBOSA
NETO, 2017, p. 181-2).

Outra reflexdo importante sobre o sincretismo religioso € a tracada por Anjos (2006) e
Ramos (2015), ao asseverarem que praticas sincréticas produzem concomitantemente diferencas
e conexdo entre elementos, tanto da vida religiosa quanto das pessoas, dos corpos e dos territorios
em si. No caso, os dispares permanecem enquanto tais e regidos por fluxos numa perspectiva
“rizomatica”, ou seja, “[...] o foco da atuacdo religiosa esta pautada pela producdo de diferencas,
isso é percebido a partir do que as pessoas fazem” (RAMOS, 2015, p. 26).

Por sua vez, Moraes-Junior (2014) entende que o engendrar das religides com algum
vinculo africano no Brasil pode ser categorizado em trés partes, a saber: a sincretizacdo, marcada
pelo hibridismo de culturas e prdxis religiosas com modalidade tradicional; o branqueamento,
caracterizado pelo surgimento da Umbanda e aincorporacdo de fundamentos do Espiritismo; e a
africanizacdo, mecanismo de expurga de elementos sincréticos “ndo negros” e de hipervalorizacdo
dos conhecimentos africanos, ao mesmo tempo que se vive a abertura do Candomblé a populacdo
de modo geral.

Um dos aspectos relevantes comum nos terreiros, adeptos ou ndo ao sincretismo, € que
eles rememoram e celebram a recomposicdo do territério africano. A intento, segundo Sodré
(2002), o surgimento dos terreiros no Brasil foi seguido de uma reterritorializacdo da Africa. No
llé, por exemplo, ha varios espacos cultuais delimitados, verdadeiros “territérios simbdlicos”
na perspectiva de Haesbaert (2005), que demarcam relacdes e consagracdes entre e para
determinadas divindades, sacrificos especificos, demarcacgdes rituais que explicitam “os de fora”
e “os de dentro”, axés escondidos e a mostra, sendo chamados internamente de “camarinha”,

A Zax A

“assentamentos”, “cumeeiras”, “entotos”, “olhos da casa”, entre outros que revelam a cosmovisdo
religiosa do llé e que, de alguma forma, rememoram o continente africano ou a ancestralidade
do axé.

Portanto, é a partir desses elementos expostos neste item que se sucede o universo religioso

do IIé, palco de algumas trocas materiais, as quais serdo analisadas a seguir.

3 TROCAS MATERIAIS ENDOSSADAS PELO DINHEIRO: ENTRE A FE E OS SERVICOS
MAGISTICOS

Compreende-se por “servicos magisticos” a prestacdo de servicos espirituais praticados
por candomblecistas e, as vezes umbandistas, atendendo a demandas de adeptos e ndo
adeptos, normalmente numa perspectiva clientelista. Para Prandi (2004), os servicos magisticos
candomblecistas, além de contribuirem para a renda nos terreiros, servem como aporte para
manutencdo da religido em meio a concorréncia, principalmente com o avanco das religides
pentecostais e neopentecostais. De acordo com o autor, 0s servicos magisticos ofertam aos ndo
devotos a possibilidade de achar solucdo para problema ndo solucionados por outros caminhos,
sem maiores contatos com a religido. A magia passou a atender uma larga clientela, o jogo de
buzios e os ebds do Candomblé rapidamente se popularizaram, concorrendo com a consulta a
Caboclos e Pretos-Velhos da Umbanda (PRANDI, 2004).

Analogamente, Sousa (2011) esclarece que, de modo geral, a realidade contemporanea de
variados grupos sociais e respectivas religides é influenciada pela dinamica de objetos simbdlicos
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e rituais. Isto se manifesta, segundo o autor, por meio de costumes e a¢gdes de mercado, consumo
de bens simbdlicos incorporados pela gastronomia, moda, musica, servicos de atendimento,
tratamento e acompanhamento espiritual. No que tange especificamente ao Candomblé, Sousa
(2011) elucida que a introducdo no “mercado religioso” deu visibilidade urbana para esta religido,
gue tem movido a economia dentro e fora dos terreiros, como é o caso de lojas especializadas
na venda de artigos religiosos.

Em face disso, é preciso entender que normalmente o Candomblé ndo se baseia na ldgica
dual “bem versus mal”, como o faz o Cristianismo ou, até mesmo, a Umbanda. Assim, segundo
Prandi (2004), o Candomblé ndo precisa se prender a ética da caridade ou ao temor em cobrar
por servicos espirituais/magicos, os quais acabam constituindo atribuicdes de uma profissdo
paralela de muitos pais e mdes de santo no Brasil. A confianca nos lideres do Candomblé quanto
a execucdo de magias para o amor, emprego, curas, vingangas etc. permite uma relacdo paradoxal
entre clientes e pais/mdes de santo, ou seja, essa relacdo envolve trocas de intimidade, confianca,
fidelidade para revelar quest8es pessoais a serem magisticamente resolvidas, mas, muitas vezes
(ndo como via de regra), balizadas por trocas envolvendo dinheiro (BAPTISTA, 2005).

Ja Carvalho (2011) destaca que ha outro paradoxo que envolve o povo de santo, ou seja,
precisar lidar com a nogdo de abundancia sagrada coletivamente para seres humanos, divindades
e ancestrais ao longo do ano, conforme alinhavado anteriormente, e, ao mesmo tempo, muitas
das vezes, viver com dificuldades cronicas advindas das atividades ocupacionais financeiramente
pouco rentaveis. Entretanto, o autor afirma que, apesar das dificuldades financeiras do povo de
santo, os terreiros constituem lugares de reflgio e hospitalidade.

De fato, nem sempre as trocas que envolvem o povo de santo estao balizadas pelo dinheiro.
Carvalho (2011) reforca que a vida religiosa dos terreiros e a vida espiritual dos membros ndo se
apoiam em circuitos capitalistas hegem&nicos, visto que muitos bens produzidos e utilizados nas
atividades religiosas e seculares no terreiro ndo sdo atendidos pelo grande capital. Neste sentido,
Carvalho (2011) afirma que ha circuitos de trocas solidarias entre o povo de axé na construcgdo
de redes econémicas, as quais se baseiam em producdo de alimentos, criacdo de animais, artes,
oficios tradicionais e sustentabilidade ambiental, entre outros aspectos.

Em se tratando do Ilé, Mametto é direta ao justificar a realizagcdo de cobrancga de dinheiro
pela realizacdo de alguns trabalhos espirituais. Segundo ela, manter um terreiro em funcionamento
exige esforco e muitos custos financeiros, pois é bem elevado o preco dos materiais envolvidos
na realizacdo das oferendas e comidas votivas (velas, flores, alimentos, incensos, defumadores,
fitas, alguidares, tecidos, entre outros); na manutencdo de agua, luz, produtos de limpeza e
comida para os filhos de santo que moram com ela; e para a realizacdo das festas (ajeums). Além
disso, afirma que muitas pessoas procuram o llé com objetivos declaradamente vaidosos: separar
casais, fazer “amarracdo de amor” (ritual de conquistar/prender alguém a si pela intervencao
espiritual), vencer inimigos, subir de cargo no emprego, o que ela denomina de “luxo”, e ndo de
“necessidade”. Assim, podemos entender que Mametto delimita “luxo e necessidade”, o que,
além de categorizar os trabalhos espirituais (o Util e o supérfluo), explica a cobranca ou ndo pela
realizagdo deles.

Conforme salientado anteriormente, o Candomblé ndo se atém ao bindmio “bem versus
mal”. Mas, por praticar também a Umbanda, que inclui em seu escopo a presenca contrastante
bem/mal, e praticar um culto sincrético, o llé ainda pondera tais elementos. Mametto afirma
gue ndo cobra dinheiro pelos “trabalhos para o bem ou necessarios” (cura, limpeza, benzimento,
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arrumar emprego etc.), apenas os materiais a serem utilizados nas oferendas. Os trabalhos
cobrados sdo: jogo de buzios, amarracao, “vencer pela macumba” o inimigo, separar casais ou
quaisquer outros que se atrelam a nogao de “maldade”, “vaidade” ou “ndo necessidade”.

Mametto assegura que é dificil tomar conta do terreiro e trabalhar ao mesmo tempo.
Apesar de ser técnica em Seguranca do Trabalho e Enfermagem, pouco executa tais profissoes,
ja que a predestinacdo dada pelos Orixas para que fosse mae de santo deve ser seguida fiel e
indelevelmente, embora ndo seja uma obrigacdo a dedicagdo exclusiva. Outro aspecto que ressalta
¢ a dificuldade em encontrar emprego no municipio onde mora e nos vizinhos, devido as crises
socioecon6micas vigentes na regido. Em Bocaiuva®, enfatiza que se soma outra dificuldade, o
preconceito sofrido. Contudo, Mametto realiza atividades informais como cabeleireira, vende
artesanatos e presta servico como cuidadora de idosos. Esclarece que, embora ndo possa explicitar
em detalhes o quanto ganha com os trabalhos espirituais, o dinheiro advindo deles agrega na
renda dela. O dinheiro ganho com os trabalhos segue dois destinos. Uma parte é investida nas
oferendas as divindades, por meio da compra de materiais a serem utilizados, e outra permanece
com ela para fins ndo religiosos, como pagamento pela mao de obra empregada na realizagao
dos trabalhos.

No que se refere aos precos a serem cobrados pelos trabalhos, Mametto afirma que isso
é relativo e depende dos seguintes fatores: 1) se as pessoas tém relacdes com o llé (visitantes
frequentes, amigos, conhecidos) e se sdo pessoas mais pobres, cobra-se menor preco; se sdo
desconhecidos ou ndo bocaiuvenses, sobe-se o preco; 2) ou se a pessoa apresentar melhores
condicdes socioeconémicas, cobra-se mais caro, e piores condi¢cdes de vida, mais barato; 3)
o tipo de servico a ser prestado, sendo que, via de regra, trabalhos que envolvem amarracdo
de amor sdo os mais caros, podendo variar, de acordo com as especificidades espirituais e
contextuais do caso, de RS 300,00 a RS 2.000,00. Desta forma, entendemos que ha duas ldgicas
de hierarquizacdo dos clientes no terreiro. A primeira leva em consideracao o fator proximidade,
sendo que adeptos e membros regulares pagam valores diferenciados nos servicos. O segundo
fator leva em consideracdo a selecdo socioecondmica na formacdo do preco, isto é, o preco a
ser cobrado pelos trabalhos espirituais esta diretamente ligado as condicdes financeiras dos
clientes (declaradas por eles ou vistas nos jogos de buzios). O servico é mais caro para pessoas
em melhores condig¢8es financeiras.

A amarracao de amor, trabalho mais solicitado pelos clientes, é o mais caro, uma vez que o
dispéndio de materiais e de energia espiritual € maior, segundo Mametto. Ao que indica, Mametto
nao vé de forma positiva esse trabalho, pois infringe o que ela denomina de “livre-arbitrio”, quer
seja, poder escolher com quem se quer relacionar, além de ser espiritualmente “pesado” para
guem o realiza (cliente e pai/mae de santo). Porém, em casos de “quebrar trabalhos feitos” ou
“amarrar” quem muito humilhou o/a parceiro/a, a amarragdo se vé como fator de justica. Mas
a permissdo para realizar ou ndo a amarracgao parte, em primeiro lugar, dos guias espirituais e,
em segundo, de Mametto.

* Adificuldade de emprego relatada por Mametto vai ao encontro aos resultados obtidos pelo trabalho de Andrade
e Dias (2009). Estes autores ja alertavam, por meio da analise do indice de Desenvolvimento das Familias (IDF), que
Bocaiuva, inserido na microrregido que leva o mesmo nome desse municipio, apesar de apresentar os melhores
indicadores de emprego ligados a industria, tenderia a ter alguns elementos deficitarios, a exemplo da renda per
capita. De fato, a microrregido ainda sofre com questdes ligadas ao acesso a trabalho e a distribuicdo de renda.
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No Ilé, arelacdo entre cobranca financeira e servicos espirituais, como é o caso da amarra¢ao
do amor ou jogo de buzios, move dois mundos aparentemente hostis. Este cenario permite
resgatar a concepcdo de Zelizer (2009). A autora enfatiza que o uso do dinheiro nas relacdes
pessoais tem significado permanentemente construido e reconstruido pelos individuos. Portanto,
somente dentro das relacdes sociais concretas e especificas é possivel compreender e julgar se o
dinheiro desempenha um papel hostil e corrompe praticas e costumes — ou se manifesta como
uma das muitas dimensdes que materializa os lagos humanos. Tal concepcao parte do principio
de que as barreiras entre o que € ou ndo aceitavel sdo erguidas pelos diferentes grupos sociais,
ja que sdo nesses espacos que eles definem suas préprias relagdes. Tudo isso indica que ndo
existe uma esfera intima, politica ou sagrada que pode ser definida como externa ao mundo do
dinheiro e outra em que sé o dinheiro conta. A abordagem da autora descontrdi a visdo segundo
aqual, se a dedicacdo € genuina, entdo ndo pode ser por dinheiro. Mametto afirma que, embora
seja adepta da pratica da “caridade”, a manutencdo dessa caridade pressupde a cobranca por
alguns servicos. Por isso, estabelece precos diferenciados de acordo com a clientela.

Nos estudos sobre a “negociacdo da intimidade”, Zelizer (2009) aponta a crenca generalizada
de que o dinheiro corrompe a intimidade e dificulta nossa capacidade de analisar fenébmenos
pertencentes a mundos e com ldgicas diferentes. Apesar de ndo abordar diretamente a negociacao
da intimidade em religides de matriz africana, o referencial de Zelizer (2009) permite pensar os
“servicos magisticos no terreiro” como uma mercadoria, mas também como relacdes intimas
entre clientes e Mametto.

Sobre arelagdo entre a esfera da intimidade e o envolvimento dos individuos, Neiburg (2003)
destaca que, de modo geral, os sentimentos tidos como intensos e genuinos sdo decorrentes
de vinculos de proximidade e constituidos a partir da consanguinidade ou da partilha de um
espaco comum. Neste contexto, a partir de Zelizer (2009), os servigos magisticos do Il1é podem ser
entendidos na logica de “esferas separadas”, pois demarcam dois dominios distintos da vida social
funcionando com principios diferentes: racionalidade, eficiéncia e planejamento, de um lado;
solidariedade, sentimento e impulso, de outro. Mametto elucida que no Candomblé praticado
por ela o dinheiro ndo é visto como “maldicdo”, “ganancia” ou “raizes de todos os males”, mas
como “axé” emanado pelas divindades, sendo, por isso, o dinheiro utilizado em muitos rituais
como forma de oferenda e gratiddo aos guias.

Os servicos magisticos prestados no Ilé podem igualmente ser compreendidos, ainda a luz de
Zelizer (2009), ao defronta-los com a nocdo de “mundos hostis”, situacdo em que as duas esferas
separadas entram em contato, contaminando uma a outra. Esta mistura corromperia ambas. A
invasdo do mundo intimo pela racionalidade instrumental o diminui, enquanto a interferéncia
do sentimento em transacdes racionais produz ineficiéncia e favoritismo.

Dentro da zona monetaria, ideias de esferas separadas e mundos hostis figuram com
proeminéncia ainda maior do que em qualquer outra parte da analise econémica. Uma ideia
muito préxima persiste: o dinheiro e a intimidade representam principios contraditdrios cuja
intersecdo gera conflito, confusdo e corrupcgdo. (ZELIZER, 2011. p. 32-33).

Na abordagem de Zelizer (2011), as doutrinas de “mundos hostis” apresentam a ideia
de que as transacBes econdmicas corrompem as relagdes intimas ou sagradas. No entanto, a
autora sustenta que um conjunto de estudos demonstra que as pessoas conseguem integrar as
transferéncias monetarias as redes de obrigacdes sem destruir os lagcos sociais envolvidos, o que
aclararemos em paragrafos seguintes.
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No terreiro de Candomblé estudado, os integrantes compartilham rotineiramente
a produgdo, o consumo, a distribuicdo e a transferéncia de dinheiro e bens por meio de
oferendas coletivas, doagdes, organizacdes de festas religiosas e confianga na administragao de
Mametto, conforme esclarecido por muitos adeptos durante o trabalho de campo. O terreiro
de Candomblé em voga se diferencia de outros lugares de atividades econémicas, tendo em
vista que a proximidade e a frequéncia de alguns clientes criam conhecimento, influéncia,
direitos e obrigacdes mutuas mais extensas do que 0s que se desenvolvem em outros conjuntos
economicos. Ao considerar o dinheiro como “dadiva”/“axé” e a descaracterizacdo dele enquanto
“coisa” e capital unica e exclusivamente financeiro, o terreiro se destoa das visdes de “mundos
hostis” como unidades domésticas de dominio exclusivo de sentimento e solidariedade no qual
qualquerintrusdo de calculo econdmico ameaca a intimidade. Hd um equilibrio simbidtico entre as
relacBes interpessoais e intimas com os acordos econdmicos balizados pelos servicos magisticos.

Logo, insta salientar o referencial que Zelizer (2009) chama de “boas combinacdes”. Para a
autora, a crenca difundida de que o dinheiro contamina a intimidade blogueia nossa capacidade
de descrever e explicar determinados temas. A autora aponta que muitos observadores acreditam
que, se a mistura de lagos pessoais ou religiosos com transagdes econdmicas corrompe 0s espagos
intimos, por outro lado, a colonizacdo das atividades comerciais pelas relagdes de intimidade
corrompe igualmente essas atividades. A saida apresentada por Zelizer (2009) consiste no fato de
que as pessoas se ajustam a essas dificuldades por meio de um conjunto de praticas denominadas
por ela de “boas combinacdes”.

E passivel de reconhecimento que as rela¢des intimas, servicos religiosos ou magisticos
praticados no Ilé regularmente coexistem com transacdes econémicas sem danos para nenhuma
das duas partes. Como observado durante o trabalho de campo e reverberado por Mametto,
ha um entendimento acordado entre os clientes e ela, tendo em vista os interesses, a priori
religiosos, vidveis para ambas as partes.

A explicacdo de Zelizer (2009) sustenta que a atividade economica e a intimidade se
intersectam todo o tempo, ou seja, desenham “boas combinag¢des”. Ainda enfatiza a ideia de
que as praticas podem funcionar bem no contexto dos envolvidos. Isso ndo quer dizer que a
combinacado é igualitaria e justa, mas sim que a combinacgdo é vidvel. Boas combinagdes entre
servicos magisticos e transacdes econdmicas dependem muito de negociagdes entre as partes,
como a relagao entre mae de santo e os clientes que frequentam o terreiro esporadicamente, ou
ainda com aqueles que sdo frequentadores assiduos. Cada um dos grupos despende diferentes
quantias financeiras para a realizagao dos trabalhos magisticos, indicando que se encerra em
um cenario bom para as partes envolvidas.

Além de Zelizer (2009, 2011), sera utilizado o referencial tedrico de Pierre Bourdieu para
analisar o “campo religioso” no qual se situa o Il€, haja vista que 0s servigos magisticos realizados
se inserem numa légica de estruturas estruturadas e estruturas estruturantes, permeadas pela
gestdo de bens simbdlicos e culturais.

Em Bourdieu (2013), a religido exerce um efeito de consagracdo a partir de duas modalidades:
1) por meio de sanc¢Oes santificantes, as quais convertem as barreiras econémicas e politicas
efetivas em limites legais, contribuindo para manipular simbolicamente as aspiragdes em prol da
garantia e do ajustamento das expectativas as oportunidades objetivas, sendo a “santificagao”,
desta forma, subjetiva, uma travessia para o alcance de conveniéncias reais, objetivas; 2) imprime
um sistema de praticas e de representacdes consagradas, capazes de reproduzir e transfigurar
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determinada estrutura socioeconémica (irreconhecivelmente) por meio do desconhecimento
dos limites do conhecimento engendrado pela religido e por meio do reforco simbdlico das
sancdes e dos limites quanto as barreiras logicas e gnosioldgicas impostas a realidade material.

Para o referido autor, o campo religioso € um espaco social que se estrutura em face de
posicdes diferenciadas, sistematicas proprias e propriedades personalizadas, a partir das quais
se estabelece uma dindmica condicionada por aquelas posicdes e peculiaridades. Mametto é
guem no lIé mais tem os conhecimentos relativos a todos os trabalhos, tanto pelo tempo de
terreiro quanto pela posi¢do espiritual ocupada, cabendo a ela estipular de quem cobra, o quanto
cobra, bem como administrar o dinheiro auferido com os trabalhos. Desta forma, o campo
religioso se constroi a partir do habitus (estruturas estruturantes e estruturadas de praticas)
dos grupos religiosos. Neste interim, uma estrutura subjetiva que € a religido passa a estruturar
objetivamente mecanismos sociais, posto que o préprio ato religioso atende a uma demanda
social, como é o fato de as pessoas pagarem pela “unido amorosa” propiciada por trabalhos
espirituais advindos do Ilé.

A proposito, o campo religioso, inerente ao campo cultural, caracteriza-se por uma
“estrutura estruturada” e “estrutura estruturante”. Trata-se de uma “estrutura estruturada”,
pois, a partir de um campo simbdlico “habitualizado”, os homens constroem a vida social a eles
imanentes. Por sua vez, refere-se a uma “estrutura estruturante”, ja que o homem pode adaptare
fazer uso delas, cultura/religido, segundo a ldgica dos objetivos que os impulsionam. Em linhas de
exemplificacdo, um candomblecista vé-se posicionado em um campo religioso, institucionalizado
e legitimado por um sistema simbalico préprio. A partir da estrutura estruturada intrinseca a sua
cultura/religido, adota ou ndo modos de vestir, falar e comer ou de realizar a amarragdo de amor,
como no caso do poder decisorio de Mametto. Por sua vez, segundo a légica “estruturante”,
pode adaptar esses mesmos modos de vestir, falar e comer de acordo com os fundamentos
teoldgicos e doutrindrios os quais julga ser correto, pois, para muitos terreiros, “amarrar” ndo é
permitido. Outrossim, esse mesmo candomblecista tem a possibilidade de promover rupturas
dentro do campo religioso, influenciado por um leque variado de contextos, ou promover a
ratificacdo constante do habitus a ele simbolicamente ensinado/trocado, igualmente influenciado
por contextos diversos. Mametto, ao mesmo tempo que se atém a uma estrutura estruturada
inerente aos fundamentos do Candomblé (jogo de buzios, ebds, rituais, entre outros), efetua
mecanismos estruturantes ao direcionar as trocas materiais de acordo com o que acredita ser
ético, justo ou necessario.

Sendo assim, o campo religioso é constante e tacitamente marcado pela disputa e pelo
gerenciamento dos recursos e bens simbdlicos nele presentes, capital religioso e, logo, capital
cultural, por parte de “dominantes” e “dominados”. Sob tal ambulacdo, bens de salvacdo sdo
disputados dentro de um campo simbdlico, em que um “corpo de especialistas”, sacerdotes,
os dominantes ou produtores e gestores dos referidos bens oferecem “trabalho religioso” aos
dominados, consumidores dos bens de salvacdo produzidos e gerenciados pelos dominantes.
Estabelece-se, por conseguinte, um sistema de trocas simbdlicas mediadas por praticas e
manifestacdes do sagrado, canalizadas e catalisadas socialmente e que acaba por atender a
necessidade dos que precisam do bem simbdlico religioso e de quem precisa por variados
motivos reproduzi-lo. O llé, neste sentido, atua como um centro de gestao destes bens simbdlicos,
delimitando claramente dominantes e dominados por meio de um conjunto delimitado e
articulado entre clientes, adeptos assiduos, bocaiuvenses e a propria Mametto.
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Para Bourdieu (2013), o uso reiterado, reproduzido, ortodoxo e especifico do capital
simbdlico particular de um campo religioso promove a manutencdo do dominante no poder.
Aos heréticos, heterodoxos, compete se erguerem a partir de mecanismos subversivos a ordem
preestabelecida por quem domina. O contra-ataque reside na afirmacdo de valores religiosos.
Surge entdo uma nova divisdo social do trabalho que embala o campo religioso, “os sacerdotes”,
legitimados e reconhecidos para se posicionarem enquanto tal, e “os profetas” imbuidos da tarefa
de contrapor a ideologia reinante no campo. Por sua vez, Mametto também tem consciéncia
de que algumas pessoas, inclusive do Candomblé, ndo se sentem bem ao realizar a amarracao,
sobretudo com a cobranca. Entretanto, alivia-se ao lembrar que foi ensinada assim pelos pais
de santo e que o dinheiro proveniente dos trabalhos ajuda a manter as despesas dela e do
terreiro. Aparentemente, uma contradicdo se instaura, mas Mametto equaliza a problematica
ao se ancorar concomitantemente em aspectos religiosos e econdmicos via “boas combinagdes”,
conforme esclarecido anteriormente.

Além da amarracdo, outra forma de cobranga é por meio do jogo de buzios. Os buzios,
elementos norteadores de a¢des espirituais no Candomblé, constituem tipo de oraculo no qual,
segundo a crenga, os Orixas respondem em relacdo ao passado e, principalmente, em relagdo ao
futuro. Entre as principais funcdes do jogo de buzios no Il€, destacam-se: determinar a relacdo
filho de santo e o Orixa dono do Ori; descobrir trabalhos (feiticos) e demandas jogados contra o
terreiro; determinar a realizacao ou ndo de ajeums; identificar os ebds a serem feitos; verificar
as cobrancas espirituais dos Orixas em relacdo ao Ilé ou aos clientes, entre outros objetivos. Ndo
é um servico a ser realizado gratuitamente. Com ou sem justificativa, sempre se cobra. Mametto
nao explica enfaticamente por que cobra por isso, apenas diz sutiimente que aprendeu assim e
que é desta forma que funciona no Candomblé, situacdo diferente em se tratando da amarragdo
de amor. Neste sentido, Baptista (2005, p. 76-7) elucida que, mesmo para os membros do terreiro,
0 jogo de buzios nunca é totalmente gratuito:

[...] outra questdo essencial que caracteriza o jogo de buzios € o fato de que ele quase nunca é realizado
de forma gratuita pelo pai de santo. A relagdo de clientela é quase que determinante nestas consultas.
[...] A prépria iniciacdo estabelece uma relacdo de obriga¢do do iniciado para com a comunidade na

prestacdo de servicos junto as atividades rituais, sobretudo porque essas atividades constituem-se
numa parte do aprendizado iniciatico.

O jogo de buzios, explica Baptista (2005), sempre pde duas questdes em xeque: o cliente,
ao ter revelado suas intimidades perante o jogador; e o proprio jogador, que tem a sua expertise
de “advinhador” testada, podendo, a partir dai, criar fama ou ser malvisto perante o atual e os
futuros clientes. Mametto concorda com esta afirmacdo, uma vez que assegura que, se ndo é odom
dado pelos Orixas, a pessoa ndo consegue fazer o jogo certo. Em média, a consulta com os jogos
de buzios custa entre 50 e 80 reais, variando de acordo com a possibilidade do cliente em pagar.

Mas ha, para ela, uma questdo em pauta: atesta que, se ganhasse “um bom saldrio”,
ndo cobraria de muitas pessoas. A partir disso, uma reflexdo merecer ser feita. As imposicdes
capitalistas de acumula¢do que contracenam com as incertezas de um “minimo de subsisténcia”,
por assim dizer, conduzem os individuos a aderirem de uma forma ou de outra ao sistema. A
religido Candomblé assumiu, por meio dos servicos magisticos, esta funcdo para si. Contudo,
apesar de “resolver o dilema financeiro” de muitos pais/maes de santo, atende a necessidade
e ao anseio de muitos clientes, visto que encontram no Candomblé e nos servicos prestados
por ele uma tentativa de minimizar alguns problemas que os atingem. Assim, o jogo de buzios
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é uma troca simbdlica entre cliente e pai/mée de santo, mas que ndo se enquadra diretamente
na perspectiva acumulativa do capital, pelo menos ndo dos grandes capitalistas articulados e
especialistas em exploracdo do trabalhador.

Em pesquisa relacionada ao tema, Carvalho (2011) prop&e que, embora haja monetarizacdo
nas trocas econdmicas do axé, ha nelas a valorizacdo das relagdes face a face, das diversidades
produtivas e dos mercados ndo industriais. Historicamente, é possivel compreender um dos
motivos que levaram a cobrancga pelos servicos espirituais no Candomblé. Apds a abolicdo da
escravatura, muitos escravos e descendentes destes foram obrigados a ocupar dreas mais distantes
dos centros urbanos e desprovidos de infraestrutura, sem condi¢des para aderirem as novas regras
para o trabalho assalariado. Mas detinham o conhecimento religioso a ofertar a classe média,
que, em estado de faléncia e perda do poder, via nos trabalhos de “M(m)acumba” a chance de
se reestabelecer socialmente. Portanto, a cobranca pelos trabalhos magisticos realizados era uma
forma dos antigos escravizados de se adequarem ao sistema capitalista, que gradativamente,
desde o século XVI, ja os forcavam a se submeterem a ele. Contudo, ressalta-se que, além da
questdo historica, de modo geral, os terreiros que efetuam a cobranca pelos atendimentos
apresentam desde fundamentacdo religiosa, ao justificarem ser um pré-requisito estipulado
pelas divindades para receberem os trabalhos, justificativas de ordem administrativo-financeiras
(manutencdo das atividades do terreiro), até mesmo a concepc¢do de que o atendimento espiritual
é um trabalho/servico e, portanto, deve ser remunerado. Mametto entremeia por todos estes
aspectos.

4 CONSIDERAGOES FINAIS

Depreende-se que o Candomblé viu na cobranca de alguns servicos magisticos a
possibilidade de se adequar a realidade de avanco do capital e, assim, acomodar-se as novas
demandas sociais para ndo “morrer” (PRANDI, 2004). Indubitavelmente, ha de se concordar
com Streeck (2013), ao afirmar que o capitalismo se reinventa e adia a sua crise, sendo que,
neste interim, o Candomblé se adapta para ndao se perder, como foi toda a estratégia para
se manter ainda nos dias de hoje enquanto religido residual. De fato, em muitos terreiros, a
cobranca ndo se aplica exclusivamente por fundamentos ritualisticos-doutrinarios, mas também
como estratégia de subsisténcia de sujeitos sociais [e ndo meramente religiosos] num cenario
permeado por dificuldades econdmicas, o que se aplica ao terreiro estudado, uma vez que, para
alguns trabalhos, Mametto ndo cobraria caso tivesse emprego formal, segundo ela, e, ainda, ndo
cobra por trabalhos para o “bem”. Logo, conforme apontado no texto, a despeito da justificativa
religiosa (como a crenca no maior dispéndio de energia espiritual na amarragao, por exemplo), a
cobranca se deve também por ordem secular, como angariar rentabilidade, esta empregada tanto
no consumo de atividades ndo religiosas quanto na vivéncia/manutencdo do espaco sagrado.

Entretanto, além do viés econdmico, cumpre ressaltar o peso exercido por aspectos de
ordem religiosa. Aamarracdo de amor ainda permite a Mametto flexibilizar no preco, mas, quanto
ao jogo de buzios, ndo. Embora Mametto ndo esclareca pormenores, evidencia que se trata de
uma aprendizagem cultural e religiosa do Candomblé praticado por ela, a qual afirma repassar
para seus filhos de santo. O campo religioso do Ilé demonstra que o dinheiro se vé mediatizado
entre a fé do axé e as transacOes financeiras dos servigos magisticos, ndo corrompendo as
relacGes intimas e sagradas nestes espacos. O caso estudado demonstra que é possivel realizar
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“boas combinacdes”, em que as pessoas conseguem integrar as transferéncias monetarias, sem
destruir os lagos construidos entre homens/homens e entre homens/divindades, por assim dizer,
lacos que Mametto demonstra ser orgulhosa em administrar.

Por certo, no Candomblé estudado, os adeptos exprimem relacdes ndo apenas religiosas
puras, “a-ideoldgicas”, mas também mercadoldgicas/econémicas entre si e entre “os de fora”,
muito embora valorizem concomitantemente uma perspectiva mais humanizada e menos
coisificada dessas praticas, mesmo quando se considera a necessidade de obter dinheiro nas
trocas [materiais e religiosas]. Se ha, na histdria do povo de axé, motivos para a cobranga pelos
servicos prestados, razdes as quais ainda se fazem presentes, como a dificuldade de acesso ao
trabalho e a outras formas de dignificagcdo da vida humana, novas diacronias que incidem sobre
a religido agregam e ressignificam as cobrancas, a depender da nagdo, dos mitos, da heranca
religiosa, da individualidade do lider religioso e, claro, dos interesses vidveis dos clientes que
procuram o0s servicos magisticos.

Ainda, por apontamento final, é importante frisar a necessidade do combate ao preconceito
incidente sobre as religides afro-brasileiras (a exemplo da dificuldade que muitos adeptos
encontram para se empregarem, como a asseverada por Mametto). Compreender os “porqués”
e a historicidade do povo de santo contribui veementemente para a autonomia religiosa e cidada
dele.
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