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CRITICA, SUBVERSAO E PRAXIS UTOPICA:
UM CAMINHO ALEM DA MODERNIDADE

Dr. Helmut Thielen

PRE-HISTORIA, MOVIMENTOS SOCIAIS E UMA NOVA
PERSPECTIVA

A crise da civilizagdo moderna

Desde a passagem dos anos 80 aos anos 90, deste final do sécu-
lo XX, esta ocorrendo uma transformag@o em nivel mundial, ja prepa-
rada em seus primeiros passos ha 15 ou 20 anos, que pode ser chamada
de dissolugdo da modemidade. Esta crise de decadéncia da modernidade
tem o seu centro de gravidade numa nova forma concreta da economia
capitalista. Sua caracteristica mais central € a passagem da exploragao
integrativa a excludente incapacidade de exploragio (1). Deste centro
econdmico de crise da modernidade resultam as seguintes tendéncias:
em primeiro lugar, trata-se duma desvincula¢@o da economia capitalista
de mercado com a sociedade civil, democratica, de tal forma que a
economia capitalista de mercado destroi gradativamente a civilidade e a
democracia. A concepgdo duma necessaria unidade ou ligagao de mer-
cado capitalista e a democracia se torna insustentavel, revela-se como
um mito, tanto histérica como atualmente. Com esta impossibilidade
esta conexada a segunda tendéncia. Nas proprias metropoles capitalis-
tas, desaparece o poder de regulagdo economica e socio-politica da
crise econdmica e da desigualdade social. Em vez disso, crescem a crise
econdmica e a miséria social, que se conectam a miséria psiquica ha
longa data, e finalmente a destrui¢do da natureza, que ndo é mais deli-
mitada e nivelada por um adequado comando politico. A terceira ten-
déncia é a transformagdo da classica dependéncia do chamado “Tercei-
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ro Mundo”, em dire¢do de uma mistura de autonomia negativa com
uma persistente e agravada dependéncia.

0 sistema moderno de dominagdo - sete teses

1. O processo da civilizagdo européia - norte-americana des-
dobra-se em conexdo com quatro estruturas reais de dominagao for-
mal-racional, com uma logica interna, as quais formam, junto e reci-
procamente, o sistema integral da dominagdo moderna. Trata-se, pri-
meiro, da valorizagio da for¢a humana de trabalho como acumulagao
de capital; segundo, da dominagdo e valorizagdo da natureza em ci-
éncias naturais e a aplicagdo industrial das técnicas respectivas basea-
das nestes; terceiro, da sujeicdo do ser humano no estado legal do
poder como burocracia, policia e instituigdes militares; e, enfim, quar-
to, da auto-dominagao dos individuos pelos mecanismos internos psi-
quicos (neur6ticos) de opressdo. O desdobramento efetivo desta co-
nexdo de disposigdo e poder € aqui chamado rechne (palavra grega).
A este termo, e so nele, entende-se a atitude instrumental em oposi-
¢do aquilo que € respectivamente objetivado.

2. Techne é a dinamica de dominagdo em oposigao a praxis
(grega). Esta, pelo contrario, ¢ a forma de ser (Daseinsweise) da ver-
dadeira vida, diferentemente do mero fazer pelo fazer, e seu produto
acabado, portanto alienado, isto €, ja morto. Esta praxis tem-se dado
até agora de modo externo, apenas pelos vestigios materiais, e de
modo interno pelas imagens vividas da vida potencial, reconciliada e
acabada, uma vez desdobrada e realizada. Estes vestigios e imagens
sdo - como veios de metal precioso na pedra - embutidos na falsa
totalidade do sistema. Praxis ¢ a realidade em efetivagido, em seu lu-
gar e em seu tempo, do nio-idéntico, do exterior ao sistema repres-
sivo ou -na positivagao externa ao sistema- da alteridade. Como con-
ceito critico, a praxis dirige-se ao conflito entre a vida que cresce de
um lado nas formas dialogicas e de conciliagido, e entre o sistema
totalizado e dominador, observado a partir desta vida.
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3. O modo fundamental da praxis é o relacionar dos seres e
coisas no encontro como reconhecimento e promogao reciproca de
seu assim-ser (So-, Da-Sein). Isto é vivo entre as situagdes da rela-
¢Oes dialdgicas reais como o ser-outro e o ser-para-si-mesmo, quer
dizer, ser-proprio, com sentido proprio. O modo fundamental da
techne, pelo contrario, € ter poder sobre seres e coisas. Os meios
desse ter e dispor, pelos quais a fechne se objeta como agdo instru-
mental, sdo a‘técnica, o dinheiro, a hierarquia e uma consciéncia neu-
rotica. Seus modos de agdo sio a atividade técnica, a troca econdmi-
ca, o poder formal-racional-politico e a dinimica psiquica neurdtica.
Aprioristica e constitutivamente excluem estes meios e processos a
possibilidade de presentear e ser presenteado, naquela aparece a qua-
lidade esssencial do relacionar-se. A subversio, como conexio de
métodos para uma praxis da libertagio (veja a explicagdo mais embai-
x0), pretende atuar na dimensio da praxis em vez da dimensdo da
techne, isto €, em vez da violéncia, da dominagao e do poder.

4. A pré-historia, segundo Marx (2), ou a histéria natural da
vida humana na sociedade, segundo Adorno (3), do género humano
€ determinada através deste conflito entre sistema e alteridade, entre
techne e praxis. Através de suas variaveis formas de surgimento, mos-
tra uma estrutura invariante: ¢ a ontologia negativa da crescente
realidade efetiva da dominagao e da igualmente crescente realidade
potencial de liberdade e justica. O conjunto entre a dominagao da
natureza e a dominagao do ser humano aparece nas formas pré-histo-
ricamente variaveis como uma esséncia invariavel. E, segundo Benja-
min, “uma catastrofe unica” (4).

5. A dominagdo social da natureza e a dominagdo entre ho-
mens, como conseqiiéncia desta, tém sido sempre, como forma de
reagdo, a continuagao da violéncia pré-existente na natureza mesma e
de seu potencial de destruigdo. Por isso, formulavam os teoricos criti-
cos Max Horkheimer e Theodor W. Adorno na sua obra Dialética do
Esclarecimento: “A4 civilizagdo é a vitoria da sociedade sobre a natu-
reza, a qual muda tudo na pura natureza” (5). Temos aqui concentia-
da numa s6 frase uma filosofia social e também ecologica. O desen-
volvimento, como dominagdo concreta da natureza, das forgas pro-
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dutivas na forma européia das ciéncias de natureza e da técnica, €
duplamente conectado com a dominagdo social: em primeiro lugar
existe um parentesco, até uma identidade estrutural, das elementares
caracteristicas das duas dimensdes: quantificacdo, matematizagao, e,
além disso, instrumentalizagio da realidade. E, em segundo lugar, igual-
mente concatenado nesta citada afinidade, encontra-se o papel funcio-
nal especifico, papel este exercido pelas ciéncias da natureza e pela
técnica, na produgdo da mais-valia, no processo de acumulagdo capi-
talista. Nesta conexdo complexa, resolve-se também o enigma que
surge da constatagio de que a destruigdo da natureza pela técnica e
industria carateriza estratégias ainda nao-capitalistas (chamadas socia-
listas) de modernizagdo, e de que esta destruigdo tem, assim, causas
especificamente capitalistas, que se cruzam na economia de mercado
com estas causas mais gerais.

Nas suas conseqiiéncias atuais, a dominagao moderna da na-
tureza regride ao estado pré-moderno de perigos naturais ameagado-
res. Mais ultra-modernamente crescem de novo os perigos naturais,
como resultado da modernidade. Eles ndo significam natureza pré-
técnica ou imediata, e sim, contra suas intengdes, sdo o resultado da
dominagdo da natureza, quer dizer, de uma transformagao técnica e
social das for¢as da natureza.

6. De uma maneira mais filosofica se pode dizer: o sistema da
dominagio formal-racional, como foi esbogado até agora, e o particu-
lar, que se declara como todo (totalidade), disfar¢a desta forma sua
particularidade e a repressividade que lhe € inerente. E 0 “todo” como

“ndo-verdadeiro”, como Adorno formulou contra Hegel (6).

“[osta ndo-verdade aparece ao exterior, a quem permanece
fora, por exemplo, as criangas jovens, aos velhos, aos de-
sempregados e estrangeiros, aos doentes e famintos, aos
presos, torturados e marginalizados de qualquer forma no

“Terceiro Mundo’ do sul e do leste, assim como no interior
do proprio ‘Primeiro Mundo’, e, finalmente, a natureza
devastada. O olhar do sistema ao exterior (por exemplo
pelos sociologos contempordneos Talcott Parsons, nos Lsta-
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dos Unidos, pelo seu conceito de disfuncional’, e seme-
lhante o Niklas Luhmann na Alemanha) encobre a subs-
tancia deste exterior. Ele é ser-outro e sua dignidade, em
estado de alienagéo e ferimento, é a alteridade.” -

O ser-outro na sua alteridade se corporifica, na verdade de
relagdo do tu, dialogica e responsavel, e em comunidades livres. A
situagdo livre do falar dialogicamente ¢ s6 um momento de tal rela-
¢do, ampla e verdadeira. Separado desta relagdo verdadeira, reduz-se
o discurso livre a um procedimento formal e oferece-se como comple-
mento e ideologia do sistema opressivo. Isto aparece no uso inflaciona-
rio de termos como “dialogo”, “ética do discurso”, “ética da responsabi-
lidade”, “comunidade de comunicagao”. Desta forma, os criadores
alemaes da ética do discurso, Habermas e Apel (veja discussdo abai-
X0), tornam-na impotente pela marginalizag¢do e platonizagio do ele-
mento subversivo e libertador, que o discurso e sua ética poderia ter
como elemento nas comunidades de vida enquanto esta se libertando.

O conceito de alteridade, além disso, traz consigo um proble-
ma, que a dialética do esclarecimento europeu pode somente formu-
lar como tarefa ainda ndo resolvida: “a recuperagdo do esclarecimen-
to (seja razdo) pelo reconhecer a relacéo positiva entre o Absoluto
(isto é: Deus, ht.) e o pensamento humano™ (7).

7. Parece que o conceito de alteridade tem sido até hoje deter-
minado abstratamente, como positiva¢io daquilo que alégica da tota-
lidade sistémica exclui. Povo, ndo s6 classe, € agora o conceito sob o
qual a alteridade se materializa historico-social mente, incluindo contra-
di¢des internas. Como sujeito-objeto da politica de libertagdo opde o
povo as organizagdes e ideologias alienadas pela sua forga, sua abran-
géncia, sua multiplicidade de procedéncia social. Este fato ndo é de se
idealizar nem de se desprezar. Conceito e realidade de povo incluem
as classes determinadas por trabalho dependente sem se limitar a elas.
Além disso, povo indica um problema central da praxis ou politica da
libertagdo, que Max Horkheimer assinalou com clareza: “uma Jorma
de vida da sociedade de dominagdo precisa ndo somente ser fraca;
sua barbdrie interna ndo deve também haver atingido o nivel em que
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o0 povo tenha sido absorvido pela barbarie” (8). Com relagdo a isto,
pode ser observada desde os anos oitenta, na Ameérica Latina, a desa-
gregacdo e transformagao reacionaria de uma parte da cultura popu-
lar que surge pela sempre crescente repressao a fé e a realidade social
das Comunidades Eclesiais de Base, por parte da hierarquia eclesias-
tica e do fundamentalismo protestante. Também muitas vezes pulu-
lam a violéncia, resignagdo e acomodagdo, sobretudo nas favelas ur-
banas, sem que isto se reverta a favor da politica de libertagdo (9).

O particularismo e a derrota dos movimentos libertadores até agora

Em quase todas as dimensdes da dominag@o acima caracteri-
zadas correspondeu, na historia recente, um contra-movimento vivo,
uma forma especifica de praxis. Contra a exploragdo da forga de tra-
balho pelo poder do capital revoltou-se 0 movimento socialista nas
duas formas conhecidas: uma reformista e outra com intengéo revolu-
cionaria de efetivar o comunismo. Contra o estado de poder formal-
racional opds-se 0 movimento anarquista com a inteng@o de efetivar
uma ordem (!) sem poder e sem dominio. Contra a destrui¢do da na-
tureza atua o movimento ecologico, objetivando, em parte, a recon-
ciliagdo da sociedade humana com a natureza.

Cada um destes movimentos tinha duas falhas centrais. Primei-
ro: o desconhecer ou conhecer insuficientemente a verdade e a necessi-
dade de cada um dos outros movimentos, € o fato de com eles ndo se
mediar. Segundo: cada um destes contra-movimentos era envolvido em
alguns aspectos parciais do sistema de dominagao moderna. A este du-
plo particularismo e restri¢ao fundamental deve-se o fracasso daqueles
movimentos. Fracassa o movimento socialista em sua dupla forma: como
social-democracia reformista e como bolchevismo chamado revolucio-
nario, a medida que acha que a dominagao cientifico-técnica sobre a
natureza e as formas politicas de poder, sobretudo estatais, sdo nao
mais do que meios Gteis para alcangar bons fins. O socialismo fracassou
pelo desconhecimento, tanto da verdade do anarquismo quanto do mo-
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vimento ecologico, do caréter opressivo, em si mesmo, de cada politica
de poder e das estruturas das ciéncias naturais e da técnica e industria
respectiva. A politica social reformista fica, desde seu principio, subor-
dinada a economia e ao estado capitalista. O sistema e a politica chama-
dos socialista-real somente imitam estruturas basicas desta economia e,
sobretudo, deste estado, numa aparéncia alternativa e com intensifica-
¢oes, adiantamentos e degradagdes entre os elementos imitados. Além
disso, ficam até agora neste marco referencial das estruturas basicas de
dominag¢do moderna, sobretudo do estado, os movimentos libertadores
das regides do sul no mundo. A ainda recente dire¢do da politica do
meio ambiente, a chamada ecologia, ¢ posta em perigo de cair em rui-
nas pelo envolvimento na dinimica do mercado capitalista e dos meca-
nismos politicos convencionais respectivos. O anarquismo, enfim, as
vezes cai na regressdo, num individualismo cabtico ou no terrorismo.
Socialismo, politica em favor do meio ambiente, e parcialmente
anarquismo, perdem, desta forma, sua propriedade como praxis da li-
bertagao dos oprimidos, dos seres humanos e da natureza, em diregdo a
S€u ser-outro e ser-para-si; eles passam da utopia e da critica a ideolo-
gia e a afirmagdo; da realidade potencial de liberdade a realidade exis-
tente da opressdo; tornam-se variagdes da sempre-idéntica dominagdo
progressiva. O particularismo em sua concepgao produz, deste modo,
0 universalismo em sua fungio afirmativa. E isto que expressa o dito
popular: “Quem ganha um dedo quer a méo inteira’.

Socialismo utépico, comunitarismo, anarco-comunismo: tradigioes
alternativas heterodoxas como fontes histéricas de uma alternativa
contempordnea

A peculiaridade dos movimentos utopico-socialistas e anar-
quistas consiste em que eles apresentam um potencial para uma liber-
tagdo abrangente e integrada. Uma sintese criativa das concepgoes e
das experiéncias destes movimentos estaria, de acordo com o socia-
lismo, entendendo a libertagio como negagao da dominagao do capi-
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tal, mas se lhe opde com sua critica libertaria do estado como o mais
universal agente da libertagdo como tal. Socialismo utdpico e
anarquismo intentam suprimir a opressdo pela dominagao do capital
e, além disso, da violéncia institucionalizada como politica, sobretudo
do estado moderno. Pois pertence a compreensao da época do colap-
so da modernizagao, que esta comegando embaixo dos nossos olhos,
a saber, que a repressdo estrutural do sistema capitalista, bem como a
do estado moderno, constituem-se em momentos, juntos e
mediatamente reciprocos, dentro do unico projeto da modernidade.
Numa compreensao critica, estes momentos ndo podem ser separa-
dos um do outro, nem ser postos em conflito tedrico, como parecia
aos idedlogos do marxismo-leninismo e ainda parece aos idedlogos
social e ecologicamente reformistas. Além do mais, uma potencial
revolugdo das necessidades, quer dizer, das estruturas psiquicas do
individuo, que seria o cerne interno da libertagdo social, remete a ca-
pacidade de conciliar-se com a natureza. Finalmente, mostra-se visi-
vel, acima de tudo, no socialismo utopico, um outro caminho de rea-
lizagdo fundamental. Em vez de lutar tecnocratico e politico conven-
cionalmente - quer dizer, usando e envolvendo-se nas estruturas de
poder, seja reformista, seja chamada revolucionario - a subversdo fun-
damental ndo-violenta pode dissolucionar a dominagio e o poder, como
parte da praxis primaria da vida libertada em comunidades livres no
aqui e agora. Deve-se e pode-se efetivamente recolocar a politica de
poder simplesmente unica, pelas formas multiplas e diferenciadas da
subversdo como resisténcia civil. Nisto pode integrar-se cada indivi-
duo, cada grupo, cada comunidade etc., com as suas capacidades va-
liosas especiais, que possam fomentar reciprocamente € por isso ge-
rar uma nova forga verdadeira e efetivamente revolucionaria.

A praxis utopico-socialista e anarquista aparece, como no dito
de Brecht, a respeito do comunismo, como “a coisa simples, que é
tdo facil de realizar”. Suas dificuldades especificas situam-se entre a
deformagao terrorista e a integra¢do reformista. Mas o socialismo uto-
pico e o anarquismo n3o tém a mesma medida destes outros movi-
mentos, e talvez nao o tenham absolutamente, ja em principio de sua
constitui¢ao, um fundamental reconhecimento do dominio do capital
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u da violéncia do estado ou do dominio da natureza como inevita-
“vI'mente necessario. Por causa destas importantes, ainda que limita-
I, vantagens, a préaxis utopico-socialista e anarquista deve ser pro-
‘iidamente renovada neste momento historico atual, com paciéncia
¢ persisténcia, no sentido de superagéo de seus problemas internos. A
tradi¢do teorico-pratica do socialismo utopico e do anarquismo so-
mente € um material, cuja transformago critica, sobretudo imanente,
poderia oferecer uma praxis e um conceito amplo da libertagao.

O papel da utopia neste contexto é tentar, em cada momento
e em cada presenca, realizar modelos da vida pessoal e comunitaria
verdadeiramente livres e justos, como base da felicidade. O papel do
anarquismo como momento integrado é, cada vez mais, atribuir a
idéia e a realidade da liberdade de pratica-la criativamente, dentro das
estruturas da vida e prevenir a praxis libertadora contra o autoritaris-
mo, o centralismo, a opressdo como momentos potenciais desta praxis,
e, por isso, livrar o socialismo e o comunismo destes perigos internos
fundamentais. A concepgao especial que tenta sintetizar a liberdade
pessoal como o fim ulterior, o qual demanda e intenta sobretudo o
anarquismo, pelo seu grande respeito a liberdade do ser humano, com
aigualdade social estrutural como condi¢io imprescindivel desta liber-
dade pessoal, € 0 anarco-comunismo ou a democracia de conselhos
(“soviets”). O sistema institucional dos conselhos como democracia
efetiva tem no seu cerne uma estrutura verdadeiramente democratica
da economia como alternativa, tanto do capitalismo como do estatismo.

Por isso, uma federagdo de comunidades na forma da democra-
cia de conselhos, decentralizadas e vinculadas em redes, poderia ser o
substrato estrutural para o desenvolvimento duma vida libertada a
partir de sinais ja existentes. Em tais comunidades diretamente demo-
craticas, teriam, no por acaso, um grande peso as formas ecologicas
de economia agraria, acrescentando-se aos centros urbanos médios e
as formas ecologicas da produgdo manufateira e industrial em peque-
na e média escala. Estes elementos possuem em si mesmos um poten-
cial de formas mais adequadas de vida social do homem consigo mes-
mo e com a natureza. Assim, seriam também fontes materiais dum
novo modelo a tradi¢do agrario-socialista ultrapassada e as formas
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indigenas da produg¢@o comunitaria e ecologicamente adapatada. A
utopia estrutural do trabalho, com base e cerne econémico destas co-
munidades livres, poderia ser, conforme as idéias do economista fran-
cés André Gorz, desdobradas no seu livro Critica da razao econdmica
(10), triplamente determinada: primeiro, como uma diminuigdo do
tempo exigido para o trabalho alienado em centros relativamente gran-
des de produgao e de administragido, baseados nas técnicas ultra-mo-
dernas, que, porém, em si seriam ecologicamente adaptadas o mais
que possivel; segundo, como trabalho proprio e multiplo, concreto e
pessoal, em pequenas unidades sociais; terceiro, como atividade au-
tonoma individual e/ou em grupos sem utilidade para satisfazer ne-
cessidades, isto €, com sua finalidade em si, por exemplo, arte, jogos,
erética, festas, musica e baile, como verdadeiros anjos, costumes e
atividades religiosas, filosofia e ciéncia, indistintamente, e outras es-
feras da vida livre e criativa.

CRITICA E SUBVERSAO COMO ETICA PRATICA

A origem e o fundamento pratico de cada ética com significagdo real

Em sua origem, toda ética existe realmente antes da reflexdo
ou da teoria ética, de modo que constitui-se como o impulso prdtico
de reduzir e afastar o sofrimento. Este impulso esta constituido atra-
vés da relagdo fundamental real ao outro ser humano e por estar toca-
do pelo seu sofrimento. Além disso, o proprio sofrimento e o proprio
desejo por felicidade estdao mediadoramente presentes neste impulso.
Ele se traduz, seja na negagdo pratica e tedrica, descompromissado
do sofrimento, seja na neutralizagdo e paralisa¢@o através de sua trans-
formag&o numa ética teorética e abstrata, de um lado, e pelo reconhe-
cimento resignado do fatalmente existente, de outro.

A essa ultima transformagao subjaz uma falsa metafisica: Esta
€ a arcaica ideologia da sociedade burguesa referente a precendéncia
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e inevitabilidade do mal, que, por isso, deve ser controlado por nor-
mas e tragos de justiga, sem que possamos afasta-lo definitivamente.
Este argumento ¢ circular e tautologico porque diz: “os homens sdo
maus, por isso existem somente sociedades de dominagdo, sobretudo
o capitalismo”. O capitalismo deve existir como o melhor de todos os
mundos possiveis, porque os homens, da forma como eles sdo, s6
conseguem sobreviver com ele.

Nesta ideologia, falta uma concepgao fundamental, encontra-
da na velha Teoria Critica, num texto de Max Horkheimer (11), sobre
as relagdes de base e historicamente variaveis entre as entidades da
vida humana. Sao as seguintes: o individuo e sua estrutura fisica-psi-
quica (a natureza interna humana); a estrutura dinimica da sociedade
humana; as relagdes entre o individuo e a sociedade; as relagdes do
individuo e da sociedade a natureza externa (como convencionalmen-
te s6 € chamada de natureza). Tanto estas entidades em si como entre
elas mudam porfundamente na historia humana e contém, por isso, a
chance duma transformagao além dos sistemas de dominagéo. Na tl-
tima instancia, esta variabilidade historica dos elementos e das rela-
¢Oes entre eles, que constituem a vida humana, é fundamentada na
abertura e na indeterminagao através dos instintos da natureza biolo-
gica do ser humano. Desta abertura biologica surge a necessidade do
trabalho social e também a razdo instrumental e de dominio, mas, por
outro lado, o desejo de viver livre e justa a razdo substancial corres-
pondente. Por fim, resulta dai o processo historico da sociedadde real
e da linguagem e do pensamento no qual estdo dialeticamente vincu-
ladas a razdo instrumental e a razdo essencial, a realidade da domina-
¢do e a possibilidade real para libertar a liberdade. Na ideologia bur-
guesa, do tipo de uma antropologia pessimista, falta completamente
este marco referencial do pensamento filosofico-cientifico, glorifica
em vez disto o capitalismo como invariavel, também por meio de al-
gumas limitadas concepgdes cientificas.

“A exigéncia de uma fundamentagdo do agir moral baseia-se
sobre um problema aparente”, escreve a esse respeito Friedrich
Pollock, um dos economistas da Teoria Critica, e continua: “ela pressu-
poe que o impulso de sobrevivéncia individual é o unico fato decisivo
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no homem, e que, para o que é propriamente humano, isto é, tudo
que so se pode desenvolver sob melhores condigdes, ainda necessita
de uma fundamentagdo teorica” (12). Segundo Adorno, somente aque-
las sentengas sdo moral e eticamente verdadeiras, que acompanham
imediatamente uma praxis participativa, resistente e transformadora,

“sentengas como: ndo se deve torturar, ndo devem existir
campos de concentragdo (...) essas sentengas sdo verda-
deiras como impulso, se se for denunciando que em al-
gum lugar houve fortura. Eles ndo devem se racionalizar
como principio abstrato, pois com isso elas incorreriam
na mal infinitude repetitiva, circular, de sua dedugdo e
validade” (13).

Se esta critica de Pollock e de Adorno ¢é acertada, entdo cada
ética, como sistema normativo, como fundamentagio da ética em prin-
cipios abstratos, € fundamentalmente falso: uma fuga para o beco sem
saida da pura abstrag@o, as custas de uma praxis ética € moral e uma
teoria dialogicamente vinculada com esta pratica. Assim; encontra-
mos aqui uma objeg¢do principal contra toda ética abstrata.

A perspectiva da praxis subversiva e da sua teoria critica-soliddria
- ética como prdxis e teoria da resisténcia

Vamos planear aqui a alternativa como resposta a analise da
crise atual dum ponto de vista mais ético. Ele corresponde ao esbogo
duma alternativa em termos socio-politicos, como ordem institucional
da democracia de conselho referido anteriormente.

Se o impulso pratico de eliminar a injustica, de que fala Ador-
no, nao for paralisado, por um lado, em sistemas teoréticos da justica, e
por outro lado, pelo reconhecimento basico de estruturas sociais injus-
tas, como o chamado sistema de sobrevivéncia, ele se transforma em
negacdo tedrica e pratica da injustiga concreta, aqui e agora. Transfor-
ma-se em critica, de um lado, e em subvers@o, de outro. A negagdo da
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alienagdo até a destrui¢do da alteridade do ser humano, da natureza ¢ da
relagdo livre entre outros é a primeira ética e a base de toda a étice
restante. Seu lado teorico ¢ a critica, sua pratica ¢ a revolu¢io ou sub-
versdo. A critica e a subversdo s3o uma ética e a origem da ética, por-
que sdo seu inicio pratico. Pois antes de cada norma ou teoria da justica,
vem o grito da dignidade ferida, e o levantar-se dos homens humilha-
dos, ofendidos, explorados, a revolugdo e a subversio, interpelagao
como pratica integrada, da qual a interpelagdo vocal (lingiiistica) ape-
nas € uma parte. OCUPAR - RESISTIR - PRODUZIR: este lema, a ler
em muitos acampamentos de ocupantes Sem Terra, indica simbolica-
mente esta realidade aprioristica, fundamental, da ética.

Na pritica, a ética € proporcionada duplamente: na medida
em que se origina do proprio livro da vida real, na qual esta inscrita, e
enquanto exerce influéncia reflexa sobre esse livro real. Ao carater
necessariamente negativo da teoria ética indicam Max Horkheimer e
Theodor W. Adorno em sua Dialética do Esclarecimento: “Ndo é o
bem, mas o mal o objeto da teoria. Seu elemento é a liberdade, seu
fema a opressdo (...); sO existe uma expressdo para a verdade: a
idéia que nega a injustica” (14).  °

Aqui temos uma expressdo muito clara de dois tipos da teoria
ética: por um lado, a construgdo sistematica das normas de bem e
regras de atuagdo justa como conteudo positivo, e por outro, o co-
nhecimento do mal existente numa forma critica negadora, que relacio-
na-se dialogicamente a praxis negadora do mal e, por isso, participa
dele. Como tal critica é o lado tedrico, assim é a subversio e a revolu-
¢ao o lado pratico da base da ética da libertagdo. Isto significa: critica
e subversdo sdo a primeira ética e seu fundamento. A praxis ética é
seguir ao “imperativo categorico, de derrubar todas as condigées,
nas quais o homem é um ser rebaixado, escravizado, abandonado,
desprezivel” - como diz Karl Marx num trecho famoso do seu texto
Introdugdo a critica da filosofia do direito hegeliana (15). A imagem
positiva e concreta de condigdes corretas de vida torna-se excelente-
mente visivel, enquanto se inflama na pratica da negacdo das estru-
turas reais da injustica. Ela ndo é primeiramente construida
ontologicamente, nem nos conceitos gerais da ontologia das relagdes
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human: s do filos6fo judeu-francés Emmanuel Lévinas, e desde as ori-
gens da Filosofia da Libertagdo. Sem tal negag¢@o, como critica e como
subversdo nao pode existir justiga positiva, nem concreta nem abstra-
ta (porque, como diz a boca do povo: o pelego ndo pode ser lavado
sem que seja molhado).

A negagdo pratica e teorica das estruturas reais da falta de
liberdade e da injusti¢a deve ser compreendida dialeticamente no se-
guinte sentido: em todo dizer e fazer trata-se de um sim, para cuja
conservagdo, desdobramento e execugdo, as estruturas injustas e ndo-
livres sdo negadas. E a respectiva situagdo da liberdade e da justiga,
sua afirmagdo e seu possivel progresso, se concretizam no processo
da negagdo da ndo-liberdade e da injustica. Neste processo, especial-
mente na sua pratica, renasce sempre a realidade prioritaria de ética
como fruto desta negagdo. Estas origens praticas do ético pré-exis-
tem sempre a possibilidade de pensa-lo. A idéia de que, pelo contra-
rio, a ética possa primeiro ser definida de forma puramente teorética,
como um derivado transcendental em qualquer forma, ¢ uma ilusio
idealista. Ora, na aparéncia do primado teérico reflete-se a
heteronomia e a impoténcia deste tipo de ética, quer dizer, uma falta
da vitalidade erotica, sublimada e expressada na esfera da luta teori-
ca-politica. Ilusdes como esta ndo conhecem seu fundo real na divisdo
do trabalho na economia material e complementar a divisdo social
desigual dos homens. E esta divisio estrutural sdcio-econdmica, que
condena as massas a existéncia indigna, e permite as minorias serem
livres desta mal-liberdade privilegiada, que produz e contém o falso
pensamento isolado e ilusorio.

Na mudanga de perspectiva téorica para o primado da praxis
€tica entra, em lugar da questao das normas éticas e da sua fundamen-
tagdo, uma questdo bem diversa. Ela pergunta as condig¢des reais das
possibilidades de desenvolvimento, cujos caminhos e resultados ca-
bem qualidades éticas como propriedades reais.

O processo de resposta a esta questdo pode ser caracterizado
como uma transformagao critica-dialética do problema ético (16). Nao
se deve, naturalmente, confundir este primado da praxis com a orga-
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nizagdo tecnocratica de meios de poder para éxitos desta forma de
atuar instrumentalmente (17).

E verdade que a praxis €tica pretende alcangar éxitos como
sua expansdo real. Mas da compreensdo infinitamente saturada da
experiéncia de destruigdo do ético pela estratégia do poder dentro da
chamada ética da responsabilidade e dentro da historia politica refor-
mista ou revolucionaria, segue-se, para a verdadeira praxis ética, a
recusa negadora ou a diminui¢do de poder, em vez de sua utilizacio
pseudo-ética disfar¢ada. A dialética da instrumentalizagio ilusoria de
poder, como meios para finalidades éticas como éxito, e de sua des-
truigdo real pelo proprio uso desses meios, € substituida na praxis
ética subversiva através da dialética de uma reconciliagio e benevo-
Iéncia sem posse e sem poder e, por outro lado, da subversdo do do-
minio econdmico e do poder politico. A verdadeira praxis ética des-
cobriu as ilusdes e a fungdo conformista da ética da responsabilidade:
daquela, a ética do discurso € uma variagdo concreta, presa a posse e
ao poder. Mas ela ndo coloca em seu lugar ilusdes proprias sobre um
éxito facil de seu caminho. Na sobria consciéncia de ameaca as suas
chances, ela empenha todas as suas forgas de realizacao.

O pessimismo tedrico da critica, como o seu profundo rea-
lismo, € um estimulo adicional para o otimismo prético, que gostaria
de demonstrar que a analise critica do mal existente ndo esta justificada
na permanéncia desta realidade. Porém, se a teoria se desliga de tal
intermedia¢do com a pratica e do reconhecimento de sua primazia
como a permanente nao-identidade da teoria, ela se transforma na sua
totalizagao auto-referencial falsa e negativa. Por isso, a posigio criti-
ca da teoria frente a realidade passou para uma niilista, como figura
de afirmagdo nao-critica (18).

Apesar do perigo interno de um pensamento meramente criti-
co, somente numa forma propria da critica, como critica, € com um
conhecimento critico da sociedade, a teoria ética ¢ uma ética. A criti-
ca da sociedade € ética em si pelo fato de aberta, direta e descompromis-
sadamente, negar a opressao e a destrui¢do. O pensamento critico é
ético também, porque este pensamento transforma as éticas conven-
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cionais de uma forma ideologica numa forma subversiva. Ora, a ética
so chega até si mesma se completa-se pela auto-critica de seu carater
ideologico na forma apenas normativa. Finalmente, a critica é ética
se, e na medida em que, reflete criticamente a propria praxis subversi-
va em vez de ideologiza-la. Também conclui de tudo isso que a criti-
ca, no sentido aqui proposto, é em si uma pratica. As vezes, dentro da
pratica, isto esta melhor entendido pelo lado conservador que pelo
lado progressista.

Etica ¢ a real e efetiva qualidade da critica teorica e da comu-
nidade livre e subversdo pratica. Esta concepgao divide as éticas con-
vencionais através das fundamentais caracteristicas seguintes, as quais
pode se denominar: o primado do negativo, do pratico, do real e da
unidade mediata entre forma e contetido. A ética critico-pratica pri-
meiramente € negativa, negando a falta da liberdade e a injusti¢a, em
vez de proclamar positivamente justiga e liberdade. Ela é primeira-
mente processo pratico da mudanga, e ndo idéia de mudanga. Ela é
primeiramente a real possibilidade subjetivo-objetiva dos caminhos
da libertagdo, e ndo sua teoria normativa. Ela é ao mesmo tempo for-
mal e substancial, processo estruturado, da vida verdadeiramente jus-
ta e boa, e nao apenas meio formal de entendimento da base social dos
sistemas repressivos e conflitos antagdnicos.

A ética tedrica como negagdo critica da realidade anti-ética
existente, da desumanidade e da injustica, é a primeira figura concreta
de uma teoria ética da libertagdo. Sua segunda figura ¢ o acompanha-
mento critico da praxis ética, esta praxis consiste nos caminhos da
resisténcia contra as estruturas da desumanidade, bem como da ex-
pansdo subversiva de comunidades livres de vida como alternativas,
modelos tedricos concretos e experimentos praticos com tais comu-
nidades de vida. A ética é a mostra e lembranga destes caminhos por
exemplos e acontecimentos como modelos concretos.

Quando a teoria ética ¢ a representagdo de modelos e experi-
éncias com comunidades de vida !ivres de sua expansdo subversiva,
esta necessita de uma forma propria de representagio. Isto ndo é, em
primeiro lugar, teoria abstrata, mas descrigio, relatorio e discussio de
experiéncias e esbogos praticos, bem como conclusdes instrutivas.



58

Ou, entdo, é pressuposta uma tese instrutiva, que é concretizada pela
explicagdo e discussdo de experiéncias relatadas e descritas. A teoria
€tica toma, pois, a forma concreta duma ética narrativa. Com 1ss0, ela
poderia ligar-se as formas da expressdo hebraica de Aggadah como
narragdo e de Halacha como doutrina. A esta acresce um aspecto
relacionado com experiéncias na histéria passada: o procedimento do
filosofo judeu-alemao Walter Benjamin da recordagao atualizada, como
caracterizou concisamente Karl Kaiser num ensaio sobre Benjamin:

“Cada momento historico compreendido como possibili-
dade (de uma presenga, hoje) torna livres possibilidades
da historia. Toda possibilidade tornada livre da historia
vem em auxilio da possibilidade da atualidade (...) O tem-
po atual (“Jetzizeit’ - isto é: 0 momento da revolugdo pos-
sivel, ht.) carrega consigo o passado e arranca das
circustancias da desgraga; ela se carrega de passado como
duma for¢a de decisdo” (19).

PRAXIS UTOPICA - PRAXIS SUBVERISVA

Conceitos e conseqiiéncias
O conceito geral da teoria critica da praxis utépica

Realidade e conceito da prdaxis utdpica

A realidade e o conceito da praxis utopica concentram-se na
categoria real e pensando do possivel objetivo real. Nele se cruzam os
dois momentos do utopico: “ainda-ndo” e “agora-ja-ser” da vida ple-
na e digna. A praxis utopica ¢ o lado vivo e ativo desta categoria: no
presente conflituoso, o “ja-ser” do bem comega e, a partir deste ini-
cio, ir ao encontro do “ainda-ndo” para o seu desdobramento pleno.
Por outro lado, praxis utopica significa também opor-se as forgas que
objetivam a depotencia¢do do “ja-ser”, postulando como “ndo-mais”.



1

A praxis ética da subversdo sucumbe a inevitaveis problemas
e perigos. Estes perigos inerentes, e por isso inevitaveis, da praxis
utopica e subversiva ameagam esta praxis e indicam a necessidade da
auto-corregao de sua dinamica. O primeiro € a dissociagdo entre teo-
ria e pratica, a passagem dos modelos éticos como momentos da pra-
tica, para outros, de utopias e ideologias abstratas. Neste caso, acon-
tece a ideologizagao através da glorificagdo e, por isso, pertencem a
consolidagao real da dominag@o através das satisfagdes dos desejos
restringidos as fantasias utopicas. O segundo perigo ¢ a decomposi-
¢do interna dos experimentos com comunidades livres, na medida em
que nelas se impdem as estruturas da sociedade circundante, ou se
opdem a elas de fora, hostilmente, ou as cercam como asilo isolado. A
paralisia interna pode acontecer pela imitagio gradativa da economia
do ter, da politica, do poder e da exploragio da natureza destrutiva-
mente. Um outro perigo, simultaneamente interno e externo, é a restri-
¢ao da realizagdo das comunidades e instituigdes livres nas pequenas
ilhas, como um alibi da sociedade, que fica opressiva em total. O quarto
perigo € a passagem de uma luta subversiva para uma luta revolucio-
naria tradicionalmente violenta e um tornar-se dependente desta vio-
Iéncia em novas relagdes de dominagdo. Todos esses problemas sdo o
objeto de uma teoria critica da praxis ética como subversio.

O primeiro e o segundo perigo da préxis utdpica podem-se en-
tender como cisdes entre seus momentos constitutivos. A glorificago e
o disfarce pelas ilusdes impotentes do mal existente significa a cisdo
entre a teoria e a praxis da utopia, quer dizer, a sua delimita¢do s6 na
teoria. O envolvimento na praxis convencional da dominagio e do po-
der significa a cisao entre os objetos alternativos e os meios de se tornar
em realidade a utopia, quer dizer, as tentativas de realiza-los pelos fal-
sos meios que destréem o conteudo alternativo da utopia. A restrigio
da praxis utopica, nas ilhas isoladas, significa a cisdo entre o sentido e
intento universal da utopia e sua aplicagdo ficando delimitada.

O quarto perigo se manifesta quando a subversio se vé forga-
da pelas violéncias circundantes a contra-violéncias como auto-defe-
sa. Tradicionalmente, o exame ético da contra-violéncia somente existe
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em examinar suas conseqiiéncias em comparar com uma renuncia a
tais meios. Um exame verdadeiramente critico, porém, precisa compa-
rar as consequéncias da violéncia revolucionaria com aquelas da omis-
sdo ou do fracasso da tentativa revolucionaria, com as conseqiiéncias
da persisténcia ou da nova imposi¢io das violéncias da ordem sécio-
politica anterior (20). Apesar desta reflexdo, tem que se continuar a
ver a contra-violéncia, considerada como inevitavel, sempre ainda como
violéncia, como ma e ndo como meio politico neutro, como no dis-
curso da politica dominante, e se torna esta critica pratica, na sua
delimitagdo e minimizagao e em providéncias para sua aboli¢io (21).

A reflexdo sobre o conteudo utdpico, juntamente com estes
perigos, e 0 programa da teoria com critica da praxis subversiva e utopica,
€ um momento mediador da auto-corregdo inerente nesta praxis. Nesta
mediagao, € a teoria critica sempre pratica, enquanto for preservada sua
autonomia em termos de liberdade do pensamento. Quer dizer: para
tomar o seu papel critico e criativo em favor da praxis utopica, a sua
teoria tem que ficar subordinada somente a seus critérios e regras inter-
nas, € € proibido, na praxis, dar ordens na teoria. Isso era e é a falsa
normalidade dentro do chamado “real-socialismo” e dentro dos regi-
mes autoritarios, pseudo-democraticos ou militar-fascistas.

O conhecimento teodrico toma sua caracteristica (forma) como
critica, apenas por entrar em sua constituigdo interna num momento
do pratico-utopico que esta em frente dela. A utopia se constitui, aci-
ma de tudo, na forma critica do conhecimento teorico, na medida em
que ela confronta ao possivel real o existente positivo dentro do siste-
ma de dominagéo.

Fé e praxis utopica

A estrutura dinamica da praxis utopica e do seu acompanhar
criticamente-solidario ¢ mesmo uma conseqiiéncia que pode ser e tem
que ser constituida por um elementonerente de uma verdadeira fé.
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Vou entender aqui como 1€, a parte de pensamentos especiais filosofi-
co-teologicos, simplesmente o seguinte: uma experiéncia viva e pre-
sente da relagdo confiante e amorosa com uma realidade profunda e
objetiva de um amor absoluto, cujo nome tradicional é “Deus”.

Ulteriormente, a praxis utopica € a realidade desta fé. Esta fé,
entendida como real modo abrangente da vida, e ndo como dogma,
culto, ética ou moral abstrata, apresenta-se como uma permantente
tensdo entre o teologicamente acima chamado “reino deste mundo” e
o interior do “reino de Deus” e o “imitatio Dei”, ou seja, a sucessao
de Jesus Cristo como devenir do reino de Deus na terra, mais que seja
possivel. Dentro desta fé, a experiéncia e sua reflexdo de uma diferen-
¢a que permanece entre a esséncia interna divina como o totalmente
outro e a possivel realiza¢ao do “reino de Deus” na terra é em relagao
a praxis utopica triplamente constitutiva:

- como a diferenga radical e critica ndo s6 em relag¢@o a falsa
totalidade dos sistemas de dominagdo, mas também as limitagdes de
cada possivel passo da praxis utdpica ja realizada e, sobretudo, como
critica a degeneragdo desta praxis, causada pela adaptagdo das estra-
tégias e ideologias de dominio e de poder;

- por isso, como a uma autocritica permanente desta praxis,
ou seja, como momento de mudanga dela em si mesmo;

- como o realismo especifico da praxis utopica e subversiva.

A fé faz uma critica a realidade unilateral, porque ela perma-
nece em seu todo ndo-identificada com esta realidade, por sua distan-
cia fundada na relagdo com Deus. Neste sentido, dizum dos fundado-
res da Teoria Critica de Frankfurt, Theodor W. Adorno: “o conheci-
mento ndo tem nenhuma luz além da que ao mundo como redengédo
aparece” (22). Por isso, pensar no sentido libertador significa, hoje,
preparar o seu caminho para o Espirito Santo, o que em frente as
muralhas da fortaleza do mercado capitalista mundial esta colocando
o seu fogo no rastro da subversio profana.

A praxis da fé se manifesta em uma modalidade especial do
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atuar, a qual se distingue fundamentalmente das formas normalmente
reconhecidas como praxis. A praxis da fé é: reconhecimento mutuo,
doagao, cooperagio, reconciliagdo; e ndo dominio, ter e fazer. O que €
a vida digna para nos se passa na realidade dialogica do “tu”. Porém,
sem um minimo do ter e fazer, por exemplo na dimensdo do metabolis-
mo com a natureza, ndo pode esta realidade se efetivar em nossa vida
humana, que por isso ¢ a principal diferenca da esséncia de Deus. As-
sim, a fé também fundamenta o realismo como elemento integrado da
praxis e teoria utopica de que o reino de Deus, que nao € deste mundo
mas para ele, e nele precisa preservar em sua realizacdo momentos da
necessidade. Mas, faz-se uma diferenga fundamental se estas estruturas
de necessidade, no sentido das restrigdes da liberdade, existissem den-
tro de um marco referencial real da liberdade e da vida digna e justa, ou
somente em si com uma tendéncia a totalizar as suas coa¢des. A visdo
de Marx, em um famoso e importante lugar do volume trés de sua obra
“O Capital”, a respeito da relagdo do assim chamado reino da necessi-
dade humanizada e do reino da liberdade (23), neste contexto da teoria
critica da praxis utopica, pode ser transformado no primado do reino da
liberdade. Concretamente, as comunidades em processo de libertagdo
da praxis subversiva constituem o reino da liberdade para si € como
base para a determinagdo das necessidades que ficam.

Comunidade e comunismo para a realidade da vida dialogica
do “tu”, socialismo para a conseqiiente instituicdo do necessario (rei-
no da necessidade) nas formas humanas, anarquia para ambos, estas
sao as tradigdes irrenunciaveis como chaves atuais, infinitamente des-
virtuadas e acusadas por todo o mundo da “ordem, seguranga e pro-
gresso”, e por causa disso imprescindiveis e necessarias.

O conceito du subversdio

Na praxis mostra-se a realidade possivel do conceito duma
verdadeira comunidade. Por isso, temos que entender o que significa
uma praxis da constitui¢io e da expansio destas comunidades. Como
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mote para a explicagdo seguinte tomo uma citagdo de Theodor W.
Adorno:

“Dever-se-ia, como isso fosse de alguma maneira possi-
vel, viver assim, como se acredita que se deve viver num
mundo ja libertado, por assim dizer tentando antecipar -
pela forma de sua propria existéncia, com todas as con-
tradigoes e conflitos inevitaveis, que isso traz por conse-
qiiéncia - a forma de existéncia que sera mesma a certa.
Esta intengdo esta necessariamente condenada a contra-
di¢do ¢ ao fracasso. Mas ndo resta nada que passar por
essa contradigdo até o fim amargo. A forma mais impor-
tante que o hoje tem é a resisténcia” (24).

Esta reflexao de Adorno é uma rigorosa obje¢ao, tanto contra
um otimismo superficial baseado num recalque dos aspectos negati-
vos da realidade, como contra um pensamento ético estruturalmente
conservador de boas palavras, sem consequiéncias efetivas para supri-
mir o mal existente, em vez de cobrar ou glorifica-lo. Além disso, a
reflexdo de Adorno rejeita a uma ética politica pseudo-revolucionaria
que, na praxis, somente intenta a entrada dos sub-privilegiados nas
posi¢des melhores dos sistemas predominantes sem recoloca-las pe-
las estruturas alternativas. Assim, porque vinculam tanto a agio ética
dentro da realidade como a luta contra o mal existente, a resisténcia
ou a subversao sao uma forma central da praxis da ética, a qual so-
mente tem uma chance, embora insegura, para superar a miséria na
perspectiva da felicidade.

Agora, olhamos as possibilidades de resisténcia que perma-
necem, apesar destas dificuldades reais acima mencionadas.

A pergunta que se faz a uma nova forma da ética da libertagao
€. como pode a dinamica social ja existente ser tdo estimulada ou
influenciada ou fomentada, que possa tornar-se processo de reconci-
liagdo com a benevoléncia como resultado? E de que modo podem
€sses processos impor-se subversivamente no e contra o totalitarismo
real existente das condi¢des de dominio e poder capitalistas?
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A comunidade livre e justa € a finalidade da praxis ética. En-
tdo, a subversdo ¢ a constituigdo, expansdo e implantagdo concreta
do caminho real de tais comunidades. Se a ética ndo se confronta com
a realidade brutal como apenas dever impotente e ndo se declara em
concordancia com esta realidade pela recepgdo passiva das teorias
afirmativas do sistema social, e se sua praxis é um novo e crescente
ser de pessoas livres em comunidades livres, entdo a reflexio critica-
solidaria desta subversdo é o centro de uma nova figura da ética teo-
rica da libertagio.

A ética como teoria da subversio eleva a cultura da resis-
1éncia e sua experiéncia tanto historica como contempordanea e nas
varias sociedades humanas a uma categoria central da propria re-
Slexdo filosdfica. Leonardo Boff, o tedlogo brasileiro da libertagao,
propde um conceito de revolugao molecular, tomado duma concep-
¢do de Félix Guattari e semelhante ao micro elemento da concepgao
de comunidade como democracia na forma institucional dos conse-
lhos e da subversao como modo da sua realizago:

“Certamente necessitamos de revolugdes para provocar
as mudangas necessdrias;, mas os caminhos para tais
mudangas sdo hoje diferentes. Mudangas estruturais ja
ndo bastam; também os promotores das mudangas -se-
Jam pessoais ou coletivas- precisam modificar-se. Acre-
ditamos em revolugdes moleculares. Como a molécula, a
menor massa de matéria viva, garante sua sobrevivéncia
por suarelagdo e articulagdo com outras moléculas e com
0 meio ambiente, do mesmo modo precisam as revolugoes
realizar-se em grupos e comunidades, interessadas em
mudangas. Nos grupos se modificam as pessoas individu-
ais como suas convicgoes e relagdes com o meio ambien-
te. A partir dai podem outros setores da sociedade come-
¢ar a modificar-se” (25).
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O que é a subversio?

A subversao guarda a intengdo da revolugdo de aspirar a um
mundo bem diferente: libertado, justo, reconciliado. Mas a subversao
se separa daquilo que encadeia a revolugdo até agora presa as estrutu-
ras mais da velha sociedade, mesmo com grande clareza de sua funda-
mentagao critica e pureza de seus fins: a forma de violéncia do cami-
nho da mudanga e a repeti¢do de estruturas basicas técnicas, econd-
micas e politicas falsas do dominio nos proprios fins.

A subversdo pode ser pensada como a realidade da comuni-
dade no processo de sua constitui¢@o e possivel expansao. Tal subver-
sdo € ativa em quatro formas basicas.

Primeiramente, ela é uma critica publica, acusadora, contra-
ditéria, condenadora e apaixonada. Tal critica, como diz Marx, ‘“ndo
¢ uma paixdo da cabega, mas a cabega da paixdo” (26), quer dizer:
dos movimentos reais. Neste sentido, a critica contém em si um mo-
mento nado-cientifico e ndo académico: o gesto do escritor francés
Emile Zola: .J’accuse. Com isso ele contribui para abalar com a cren-
¢a na legitimidade e na lealdade e, portanto, com a capacidade funcio-
nal dos sistemas de dominio.

Na mesma dire¢ao funciona, em segundo lugar, a praxis da
recusa descompromissada frente a esses sistemas. Como pontualizei
antes, todos os sistemas modernos de dominagio, sejam capitalistas,
sejam estatal-burocraticos (“socialistas”), tem que fracassar de um dia
para outro, se cada individuo e cada grupo dentro do povo terminasse a
sua participag@o cotidiana nestes sistemas, atuando conforme os mes-
mos. Neste sentido, € entendida a ja citada frase de Michail Bakunin:
“somente existem escravos”. Todos tém boas razdes para pertencer
aos sistemas: assegurar nosso sobreviver e evitar castigos sociais. Por
iss0, ndo se dever fazer uma critica moralista ou arrogante. Mas tem-se
que ver e refletir claramente, sem recalque, este problema central como
contradigdo interna do projeto da resisténcia, no sentido antes citado de
Adorno. Assim, os que querem ser revolucionarios sem voltar-se a este



66
problema podem ficar em casa cuidando de suas flores.

Terceiro, a subversdo funciona como praxis experimental da
alternativa. O desdobramento rico e livre da pessoa e a formagdo da
comunidade por si mesma funcionam subversivamente. E uma “pro-
paganda de a¢do”, para citar uma frase anarquista, porém ndo com
violéncia, mas como exemplo convincente. Além disso, o exemplo
contém sempre em si a oferta da conversio e da reconciliagdo frente
aqueles que, dentro das sociedades modernas, regularmente s3o, em
si mesmos, causadores e vitimas da alienagdo e da miséria, cada qual
alternando com outro o seu papel de vitima ou causador.

A subversdo, em quarto lugar, é ativa, pela luta imediata nas
formas da resisténcia civil como foram desenvolvidas por Mahatma
Gandhi, Martin Luther King, os irmdo Berrigan (nos Estados Unidos
da América) e muitos outros desconhecidos mas também importan-
tes. A idéia da quarta proposta é separar a militdncia da violéncia
fisica para evitar feridos e mortos e, sobretudo, a transformagio da
estrutura da luta num novo sistema da dominagio, um perigo real,
que foi realizada por todas as revolugdes até agora. Em vez das sim-
plificagdes e regressdes da violéncia fisica, concentra a forga militante
em desdobrar e aplicar os multiplos métodos da resisténcia civil. Tam-
bém os éxitos da guerrilha nos movimentos até agora dependeram
mais da fantasia e da pratica criativa da subversio, que das armas
militares. O duplo problema da violéncia revolucionaria tradicional,
independente da questdo ética, é: ela causa regularmente muito mais
violéncia e destui¢des aos seres humanos ao exigir o melhoramento
da repressao dominante e da sua aplicago, que torna provavel a per-
da da revolugdo. Mas, no improvavel caso de éxito duma revolugdo
armada, hoje improvavel por prepoténcia das forcas de segurancga es-
tatais, através de estruturas autoritarias e hierarquicas inevitaveis de
cada revolugdo violenta, tem que desdobrar-se em estruturas de nova
dominagao classista. Para expressar o problema metaforicamente: achar
que se pode extinguir o fogo com um outro fogo ndo é muito logico,
mas irracional e ilusorio. ‘

As quatro formas de atividades de subversao mencionadas po-
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dem fortalecer-se e colaborar mutuamente. Eu so representei o prin-
cipio. Cada uma delas é imediata como uma janela ou porta, atras da
qual se esconde um amplo campo de possibilidades de agao, que po-
dem ser fecundos para novos caminhos de mudanga. Para concretizar
nossa compreensdo destes quatro caminhos da subversdo, € necessa-
rio conhecer a grande e multipla historia de experiéncias com as co-
munidades livres e com sua expansao subversiva.

A subversdo é o movimento real, no qual se desdobra o con-
teudo social da revolugdo. A expansao dos conselhos (“soviets”), das
comunidades, das empresas urbanas e das cooperativas rurais demo-
craticamente manejadas nas maos dos operarios etc., pode decompor,
desde o interior, o carater do dominio e poder das instituigdes exis-
tentes. Ela contesta praticamente a validade indiscutivel das institui-
¢Oes econdmicas e politicas existentes. Ela demonstra, simplesmente
pela praxis, a factibilidade de outras formas de produgio e de consu-
mo, de relagdes sociais em geral. Como'expansiao de comunidades
livres, a subversdo ¢ a finalidade e em si mesmo o meio mais impor-
tante da propria luta politica. Ela € basicamente a alternativa para a
luta politica tradicional de poder. Pois, quanto mais sucesso tiver a
obra da subversdo, tanto menos tal politica de poder € necessaria. Ela
se torna tendencialmente supérflua para a superag@o da falsa socieda-
de. Com isso, ndo se exclui o problema real de que a violéncia das
condigdes reinantes co-determina a possibilidade de tal subversao, e
esta ndo pode ser proclamada ingenuamente. Mas fica claro que o
desdobramento de estruturas comunitarias é o objetivo da luta politi-
ca e sua base programatica real-social. E, pois, fungio da politica,
acompanhando a praxis social, garantir os espagos vitais para a ex-
pansdo de comunidades, proteger e alarga-los. Regular de tal modo a
relagdo entre a subversdo e a luta politica, que a mudanga social das
estruturas sempre continue sendo a base da luta politica e limitar sua
necessidade, € uma tarefa decisiva da subversao.

A concepgao geral da praxis utopica resulta num conjunto de
conseqiiéncias e concretizagdes. Primeiro, ela permite resolver o pro-
blema tradicional e formal de cada ética duma falsa unidade dialética
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do impotente dever, com a permanéncia dum mau ser. Segundo, é
possivel transformar a revolugao tradicional na subversio como pro-
cesso das trocas fundamentais libertadoras. Terceiro, a praxis do pos-
sivel objetivo real como vida da pessoa livre nas comunidades livres e
estruturadas permite e exige uma transformacgdo da dominagdo da
natureza, isto €: resolver o problema ecologico o mais que possivel.
Quarto, o conceito da subversio, no sentido aqui utilizado, contradiz
a defini¢do convencional. Atuar subversivamente ndo ¢ ser destru-
tivo, num sentido ético e democratico. Ao contrario, e em completa
concordéncia com os valores e progressos da civilizagdo humana, so-
bretudo dos direitos humanos e dos principios da democracia, atua
sob formas éticas e democraticas em prol destes direitos e principios,
por defender sua realidade e resistir e dissolver todas as estruturas
que os ferem.

A logica da praxis libertadora do futuro, comegando dentro
de cada presenga, em cada lugar, sera de aqui e agora a logica da anti-
politica da benevoléncia ou esta pratica nio sera:

“Temos a impressdo de que o verdadeiro chamado que o
nosso mundo histérico dirige hoje a filosofia ndo é de
radicalizar o conflito, sendo, pelo contrario, de contri-
buir para a superagdo radical das situacdes conflituais,
esbogando um caminho de libertagdo fundado no amor e
na reconciliagdo. lalvez haja chegado o tempo em que a
Jilosofia decida realizar sua esséncia no sentido de uma
sabedoria de amor; exposta, certamente, a ameaga de ser
pervertida em e por seu mundo historico, mas disposta,
igualmente, a resistir a prova do mundo e a cumprir nele
sua balsamica tarefa’ (27).
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CONSEQUENCIAS E CONCLUSOES

Transformagdo critica das éticas teologicas e filoséficas da libertagio

Aqui fazemos uma nota critica e transformadora na ética
libertadora até agora, como conseqiiéncia da concepgdo da comuni-
dade e da subversdo explicitada acima.

As éticas teologicas e filosoficas da libertagio se concentram
nas sentencas: “opgao pelos pobres” e “liberte 0 outro”. Ja a propria
estrutura gramatical destas frases mostra que sdo precisamente um
componente das circustancias de dominio, contra as quais, a primeira
vista, dirigem-se, mas que, em vez disso, sO inconscientemente se re-
fletem nelas, em vez de serem negadas por elas. Pois eles definem os
pobres e os outros ndo como sujeitos, mas como objetos da op¢io da
libertagdo. E definem pressupostos de uns, que sio ndo-outros e nio-
pobres, seja apenas como intelectuais situados na classe média, que,
portanto, pertencem objetivamente a esfera social de riqueza
empobrecedora e poder de dominio excludentes, como os sujeitos da
libertag@o, o que parece, em si, uma contradigio estrondosa.

Numa transformagio adequada a esta critica deveriam essas
sentengas ser reformuladas: da situa¢do comum de alienagdo, exlusao
e miséria, os pobres e os outros se libertam a si mesmos; os pobres
optam por si mesmos, na medida em que se constituem como comuni-
dades livres subversivas, que se libertam contra os sistemas opresso-
res, ja que, como pobres, eles vivem ao mesmo tempo dentro e fora
dos sistemas repressivos e criadores da miséria, eles ndo optam pela
entrada ou pela participag@o nesses sistemas, para os quais na realida-
de a sua alienagdo e exclusio s3o constitutivas.

Ora, os pobres ndo deixam representantes benévolos, para em
seu lugar, substitutivamente, optarem por tal participagdo. £m vez dis-
s0, 0s pobres e os outros optam pela dissolu¢do e substitui¢do comple-
fa das estruturas dos sistemas opressores por meio de comunidades
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livres e justas. Em primeiro lugar, enquanto os pobres e os outros se
constituem, eles mesmos, comunidades para si e fora dos sistemas, as-
piram as finalidades além dos sistemas, eles podem libertar-se. Esta trans-
formagdo da ética da libertagao corresponde a uma idéia de Tomas Borge
(Nicaragua): “Mostrou-se que o reino dos pobres é a unica Jorma
societaria de escapar do reino da pobreza” (28). Finalmente os anteri-
ores sujeitos da “opgdo por” e da “libertagdo de”', neste processo de
autoliberagdo dos pobres e dos outros, também podem se libertar da
sua posi¢ao dominante e detentora, dentro dos sistemas, de seu papel
paternalista e substitutivo para com os pobres e/ou outros, posi¢do que
regularmente manifesta-se com o dominio dos assim chamados teori-
cos ou idedlogos e comandantes-em-chefe ou lideranca de uma van-
guarda auto-nomeada. Em vez disso, eles mesmos podem tornar-se
pobres e outros. Entao podem, como iguais entre iguais, libertar-se na
comunidade com os pobres e outros ja existentes.

Etica e utopia. Transformagio critica da ética pela utopia

Durante toda a historia, a ética convencional permaneceu in-
frutifera, enquanto foi concebida na forma de oposicdo entre dever e
ser. Nesta forma da ética ou da moral, mostra-se um problema insold-
vel. Esta posi¢do ¢ a forma classica de uma de-potencializa¢io da
€tica, por sua cisao com a realidade.

Esta neutralizagdo continua a se processar na proposta de so-
lugdo que se apresenta como diferenga e oposigio entre “ética de res-
ponsabilidade” e “ética de carater”. Segundo esta concepgio, na “éti-
ca da responsabilidade” retorna a impoténcia da ética, na medida em
que se compreende poder como um instrumento neutro, que deve ser
utilizado para atingir bons fins. Esta idéia é o modelo ideologico fun-
damental que, na historia do ocidente, desde a transformacdo da fé
cristd, por um lado, na forma catolica de uma religido, sob a forma de
estado e de hierarquia burocratica, e, por outro lado, na forma protes-
tante sob um modelo de religido que se subordina ao estado secular
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moderno, acompanhou a liquidagao da obrigatoriedade ética na praxis
de dominagio e de poder.

O discurso da “ética da responsabilidade” denuncia, sob 0 nome
de “ética de carater”, a intransigéncia de cada ética auténtica contra
toda a realidade constituida em forma de poder ou de dominagao.
Pelo contrario, na assim chamada ética de responsabilidade, ela mos-
tra, desta forma, sua propria concordancia com esta realidade de opres-
sdo. Acima de tudo, porém, falta ao conceito pejorativo de “ética de
carater” a realidade que ele quer criticar corretamente. Pois ela ndo é
nem carater somente interno, nem ética abstrata. Nao € so carater,
porque ela tem a pretensao de se realizar na totalidade de vida de um
tipo determinado da comunidade livre e justa, dando também por pres-
suposto uma irrenunciavel interioridade da fé, que se constituira como
o passo de sua realizagio. Etica somente como um dever abstrato
também ela ndo €, porque existe, desde seus principios, como inicio e
desdobramento de uma outra realidade do ser.

Entre a ética, como a forma real da vida nas comunidades
livres, e a utopia existe uma mediagdo produtiva. Nas visdes utopi-
cas de uma vida boa, livre e justa ha o ético como qualidade real, na
medida em que se apresentam como a realidade do ja-agora-ser de
seu presente e como o ainda-ndo-ser consciente de seu futuro ja
comegando. Na figura de praxis utopica e dos processos experimen-
tais de realizagio das visdes utopicas da vida em comum, que alme-
jam estas caracteristicas da liberdade, justiga e bondade da vida, trans-
forma-se o ainda-ndo do futuro em sua presentificagdo, em seu ja-
agora, nao mais so6 na forma do comego, como ja também no reali-
zar-se de sua propria forma. A praxis da utopia e a realidade da ética
vao sendo idénticas no desdobrar subversivo da vida livre em co-
mum. Como o resultado ulterior, e por isso mesmo, o conflito tradi-
cional entre ser e dever ¢, desta forma, transformado naquele entre
ser e ser-outro, em processo de sua realizagio.
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Revolugdo como subversio

Podemos compreender a realidade da subversdo como a praxis
da utopia que €, por assim dizer, a praxis da ética.

“Para o revoluciondrio o mundo sempre esteve maduro”,
assim diz um fundador da Teoria Critica Max Horkheimer. Essa ma-
turidade mostra sua intengdo, inicialmente, ndo em nivel de forgas
produtivas técnicas e materiais. Para isto apelam quase sempre aque-
les que tém tempo, pois neles ndo queima a miséria na alma através da
pele. Pelo contrario, em cada presenga mostra-se a maturidade da
situagdo para o revolucionario pela injusti¢a, ndo-liberdade, desuma-
nidade, sob as quais se vive e que provocam a sua resoluta vontade de
transformagdo conseqiiente.

Em todas as sociedades de classe acontecem sempre situa-
¢oes novas de crise que se caracterizam, por um lado, por condigdes
insuportaveis para a dignidade de cada ser humano em relagdo a si
mesmo, a outro homem e a natureza, e, por outro, pelas sementes de
novas estruturas sociais e pela disponibilidade de pessoas para a ativi-
dade libertadora.

Cada uma destas situag¢des revolucionarias contém em si uma
contradi¢do entre forgas e fatos sociais que, de um lado, favorecem
uma mudanca fundamental e, de outro, a incapacitam. Por isso existe
uma pequena chance, em cada situagao de crise de uma sociedade de
classes, de romper com a dominagdo de classes e estabelecer uma
vida em liberdade e justi¢a. Mas tudo depende da chance de ser aprovei-
tada e de tentar realizar ou ndo. “‘Na realidade ndo hda um sé momen-
fo que ndo traga consigo sua chance revoluciondria (...) a chace de
dar uma solugdo completamente nova e uma tarefa completamente
nova’, assim diz, por isso, o tedrico critico Walter Benjamin nas expli-
citagdes adjuntas a sua obra Teses Sobre o Conceito da Historia (29).

O principio da sociedade libertada ¢, pelo menos, tao antigo
quanto as comunidades cristas primitivas. “O cristianismo origincrio
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poderia ter tomado a terra” (30), diz o ja citado Max Horkheimer, e,
todavia, ndo temos hoje, através do progresso material havido, uma
maior facilidade para estabelecer uma sociedade livre.

Subversido é o movimento verdadeiro no qual o conteudo so-
cial da revolugdo se desdobra. A multiplicagido de conselhos, comunas,
cooperativas desagrega por dentro o carater da dominagao e do po-
der das institui¢des. As estruturas da dominagio sdo fortemente basea-
das na estima das mesmas e na subordinag¢do do povo. Por isso, numa
insubordinagdo total do povo, estas estruturas tém que fracassar no
momento. O processo da subversdo tenta combater, na pratica, a au-
toridade indiscutivel das instituigdes econdmicas e politicas existen-
tes, na medida em que provam ser estas daninhas e supérfluas, e desa-
grega sua estima pelos dominados e oprimidos. Ela demonstra a
factibilidade de outras formas de produgdo, consumo e relagdes so-
ciais. A subversdo € em si o objeto e o mais importante meio da pro-
pria luta politica. Quanto mais eficaz o trabalho de subversdo, tanto
menos a politica convencional de poder é necessaria no processo li-
bertador. Ela se torna supérflua pela superagao subversiva da falsa
sociedade. Sua fung¢do ¢ a de garantir o espago para a multiplicagdo
das comunidades. Uma tarefa decisiva da subversdo € regular de tal
forma a relac@o entre subversdo e luta politica convencional, que a
transformagdo social permanece sempre como o fundamento e o ob-
jetivo no processo de sua realizagdo, e assim restringe a necessidade
desta luta politica.

Por tudo isso, podemos dizer que a subvesdo ¢ a negagdo
concreta da revolugio tradicional. Isto quer dizer: a subversdo con-
serva e tem a chance de realizar as intengdes e os objetivos da revolu-
¢ao por superar conseqiientemente as suas falhas.
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Transformagaes subversivas da dominag¢io da natureza

Por fim, fago algumas notas ao problema ecologico dentro do
processo subversivo. Pode-se entender isso também como um peque-
no comentario as explicagdes de Max sobre a esséncia do trabalho
humano concreto (ou qualitativo) como troca material com a nature-
za no Vol. I do Capital (31) e sobre a relagdo entre o reino da neces-
sidade e o reino da liberdade no Vol. 111 (32). O desenvolvimento das
forgas produtivas materiais nao contém em si mesmo e desde o princi-
pio um potencial libertador. Pelo contrario, tem-se que ver que este
potencial € efetivado por uma tripla transformagao e integragao delimi-

tante. Lum primeiro lugar pode a troca produtiva com a natureza ser

consideravelmente reduzida. Isto se passaria complementariamente a
uma revolugao das necessidades como libertagdo da natureza huma-
na. No interior da estrutura so.io-econdmica capitalista do cresci-
mento, depende a psicologia individual e coletiva da gente, incluindo
a estrutura das necessidades do consumo alienado, da opressdo fun-
damental e forte de necessidades nao-alienantes, acima do motivo
elementar de desdobrar sua vida com suas capacidades ativa e
competentemente tanto a nivel pessoal como em comunidades
democraticamente estruturadas. Em tais comunidades, este desejo nao
seria mais bloqueado, e a partir disso se poderia dissolver a estrutura
de necessidades de consumo malignamente crescente até agora. A
conseqtiéncia ecologica disto seria que a utilizagio produtivo-técni-
co-industrial da natureza poderia ser limitada a medida necessaria para
suprir as necessidades fisicas num nivel civilizador para todos e para
fornecer o substrato material para a boa qualidade da vida social e
cultural, sobre a qual tem decisdes as intituicdes democraticas das
comunidades. /sm segundo lugar, o sistema de utilizagao da natureza
pelo progresso técnico tradicional poderia ser substituido por um ou-
tro paradigma de ciéncia natural e técnica a partir do apriori de utili-
zar conservando, por exemplo, pelos métodos e técnicas da agricultu-
ra ecologica e das energias renovaveis. /sm fterceiro ligar, se ainda
houvesse necessidade da tecnologia convencional esta desempenha-
ria um papel muito secundario.
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