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RESUMO

A concepgao de comunidade quilombola
foi consagrada e permaneceu arraigada
no senso comum, como comunidade de

negros rebeldes ligados ao periodo da
escraviddo, entretanto os varios estudos
realizados permitiram verificar que tais
comunidades foram constituidas por pro-
cessos diversos e s6 se tornaram objeto
de interesse de politicas publicas, ap6s
terem sido reconhecidas na Constituicdao
Federal de 1988. Este artigo visa divulgar
os resultados dessa investigacdo, pau-
tando-se a pesquisa no método indutivo
com énfase nos fatores qualitativos, e no
estudo realizado por meio da observagdo
in loco, da coleta de depoimentos com
énfase na memoria e na identidade, além
do levantamento de dados documentais.

Conclui-se ainda, parcialmente, que a co-

munidade tem procurado preservar seus

conhecimentos tradicionais pelas narrati-
vas de seus ascendentes e pela produgio
de meios de sustentabilidade destinando
uma parte dessa produgio para a regido
de Campo Grande e Anhandui, MS.

PALAVRAS-CHAVE

comunidade tradicional
desenvolvimento sustentavel
memoria

ABSTRACT

The conception of Quilombola
community was consecrated and
remained rooted in common sense as

a community of black rebels linked to
the period of slavery. However, several
studies over the years have found that
such by various processes and only
became an object of interest in public
policies after it has been recognized in
the Federal Constitution of 1988. The
research was based on the inductive
method with qualitative approaching
and a study through on-site observation,
collecting statements with emphasis

on memory and identity besides a
documentation data survey evidence. It
concludes partially, that the community
has sought to preserve their knowledge
through their ancestors narrative and
through sustentability production
means not only for their own community
distining part of that production to
Campo Grande and Anhandui dreas, MS.
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CONSIDERACOES PRELIMINARES

Esse artigo é fruto de pesquisas desenvolvidas, ainda que parciais,
na elaboracao de dissertacdo de mestrado no Programa de Desenvolvi-
mento Local em uma universidade privada confessional.

Fundamenta-se nos estudos voltados a comunidade quilombola
rural, “Chacara do Buriti” (MS) e tem por objetivo geral analisar a terri-
torialidade em sua identidade quilombola resgatando as suas origens
marcadas pela cultura local e as potencialidades e/ou dificuldades
locais para se deflagrar um desenvolvimento protagonizado por seus
préprios integrantes.

A concepgao de comunidade quilombola, por longo tempo, foi con-
sagrada pela histdria oficial e permaneceu arraigada no senso comum,
como comunidade de negros rebeldes ligados ao periodo da escravidao,
que viviam sob forma de isolamento para fugir desse sistema.

Entretanto os varios estudos realizados ao longo dos anos permi-
tiram verificar que tais comunidades foram constituidas por processos
diversos e sé se tornou objeto de interesse de politicas publicas apos ter
sido reconhecida na Constitui¢cdo Federal de 1988, fruto de conquistas
do movimento negro ocorrido em nivel nacional.

Como no texto constitucional ainda se utiliza o termo “remanes-
cente de quilombo”, a Associacado Brasileira de Antropologia (1994)
divulgou um documento elaborado pelo Grupo de Trabalho sobre
Comunidades Negras Rurais, o qual se refere ao termo “remanescente
de quilombo” ndo mais como residuo ou resquicio de ocupagao escrava,
mas refere-se sim ao grupo que tenha desenvolvido praticas de resistén-
cia na manutencao e reproducido dos modos de vida caracteristicos de
um determinado lugar.

Pautou-se a pesquisa no método indutivo, com abordagem
quali-quantitativa, com énfase nos fatores qualitativos, e no estudo rea-
lizado por meio da observacao in loco, da coleta de depoimentos com
énfase na memoria e da identidade, além do levantamento de dados
documentais.

Os pressupostos teéricos foram tracados a partir de material bi-
bliografico com visdo multidisciplinar de autores a partir dos conceitos
de Desenvolvimento Local, identidade, territorio, territorialidade, co-
munidade e comunidade tradicional.
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A organizacdo do artigo obedeceu a seguinte estrutura: 1- A co-
munidade sob olhares diversos: longos caminhos percorridos em busca
de identidade; 2- A Comunidade Chacara do Buriti: memoérias sentidas
e vividas; 3- Contextualizando a Comunidade Chacara do Buriti sob a
otica do desenvolvimento sustentavel e da cultura.

1 A COMUNIDADE SOB OLHARES DIVERSOS: LONGOS CAMINHOS
PERCORRIDOS EM BUSCA DE IDENTIDADE

Em sua obra “Desenvolvimento da Comunidade”, Biddle (1972)
afirma que as defini¢des socioldgicas de comunidade tendem a referir-se
as estruturas e entidades, como reunido de moradores, bairro, cidade
além de outros desde que o grupo de pessoas que formam uma comuni-
dade aja de maneira integrada e interiorizada. Para o autor, a expressao
comunidade “requer estudo em colaboracio, decisdes em grupo, acdo em
colaboracdo e uma avaliagdo em conjunto que leva a continuacdo no agir”
e principalmente “o crescimento da personalidade através da respon-
sabilidade do grupo em relacdo ao bem comum” (BIDDLE, 1972, p. 89).

Nesse contexto, fica claro para o autor que, para que uma comuni-
dade se desenvolva, os agentes externos ndo podem ver as acdes como
meras oportunidades.

Ao analisar as obras do socidlogo Ferdinand Tonnies, Miranda
(1995), concorda com Biddle (1972), que toda relagdo social tem que
ter uma aceitacdo positiva das resolucdes tomadas para que o grupo
aproprie-se das informacdes e tenha condi¢des de tornar realidade os
sonhos da comunidade e reforca que, para a efetivacdo de uma comu-

nidade, ha necessidade de trés caracteristicas:
[...] deve ser pacifica, relativamente estavel, interiorizada. Se faltar
este ultimo elemento, ndo estamos frente a uma entidade social,
mas simplesmente diante de um agregado de individuos que
constituem uma unidade completamente exterior. (MIRANDA,
1995, p. 126).

Afirma, no entanto, Avila (2000) que a comunidade é dinamica
e transformadora, e seus membros vivem das relacdes solidarias e sdo
capazes de sobreviver com suas conquistas e transformar a suarealidade
em historia, mantendo sua identidade e sendo capaz de metabolizar seus
conhecimentos. Pondera também que comunidade existe:
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Onde quer que os membros de qualquer grupo, pequeno ou gran-
de, vivam juntos de tal modo que partilhem, ndo deste ou daquele
interesse, mas das condicbes basicas de uma vida em comum.
0 que caracteriza comunidade é que a vida de alguém pode ser
totalmente vivida dentro dela e todas as suas relagdes sociais
podem ser encontradas dentro dela [...]. (AVILA, 2000, p. 39).

Outra importante reflexdo sobre o assunto esta pautada nas consi-
deracdes de Bauman (2003) que ressalva haver um preco pequeno e até
invisivel a pagar pelo privilégio de se viver em comunidade, “em forma
de liberdade, também chamada ‘autonomia’, ‘direito a autoafirmacao’ e
‘aidentidade’. De acordo com as ponderacdes do autor, ha tanto ganho
quanto perda, ou seja, ndo ha protecao quando nao se tem comunidade,
e alcangar a comunidade significa para ele, perder a liberdade pois “a
seguranca e a liberdade sdo dois valores igualmente preciosos e dese-
jados que podem ser bem ou mal equilibrados, mas nunca inteiramente
ajustados e sem atrito (BAUMAN, 2003, p. 10).

Dada a pluralidade e polissemia da palavra comunidade, para
Spinelli Janior (2006, p. 1), a palavra pode ser usada tanto para descre-
ver desde aldeias, clubes e suburbios até grupos étnicos e na¢des. Ndo

obstante esse largo espectro conceitual, afirma o autor que:

[..] a definicdo de comunidade tem passado, sobretudo, pela
afirmacao de sua dimensdo subjetiva: a comunidade se estru-
tura a partir de um sentimento de comunidade, de um senso de
pertenga a determinada coletividade. A dimensao subjetiva se
coloca, assim, como mais significativa do que outras dimensdes,
como a da espacialidade, também bastante associada a idéia de
comunidade.

Com relacdo as comunidades tradicionais, que no percorrer da
histéria interagem com a natureza e com os costumes repassados de
geracdo em geracdo, como os indigenas, quilombolas, ribeirinhos, entre
outras, estas tentam dar continuidade as tradi¢des recebidas dos ante-
passados. Essa acdo se comprova principalmente pelo respeito ndo s6 a
oralidade na memoria dos mais velhos como também a natureza, vistos
nas ultimas décadas, com um novo olhar pelos cientistas sociais, pelo
poder publico e segmentos da sociedade em geral.

Para Alvarenga (2002), os povos tradicionais constroem sua
identidade com uma relacdo muito préxima a natureza, pois vivem
a partilha dos bens que a natureza produz, com os ciclos produtivos
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e o trabalho de sobrevivéncia. Completando a linha de pensamento,
Candido (1964) e Diegues (2000) escrevem sobre a relacdo direta das
comunidades tradicionais com o uso da terra, das florestas, da 4gua, da
extracdo e do plantio, nos quais as “regras” da natureza sao respeitadas
e, dessa forma, isso faz das pessoas da comunidade um grupo social
voltado para o interesse comum.

A valorizacdo da historia, geralmente repassada de geracdo em
geracdo por meio da narrativa dos membros mais velhos e da oralidade,
faz com que as tradi¢des sejam eternizadas e os objetos e simbolos
respeitados, em todas as comunidades descendentes de quilombos e
de afro-descendentes, como é o caso dos descendentes de Eva Maria
de Jesus (Chacara do Buriti). Isso denota a forca dos antepassados e as
conquistas que levaram a liberdade, demonstrando a fragilidade dos
homens e a necessidade de unido para dar continuidade as tradi¢des.

Para Hall (2003, p. 8), é necessaria a continuidade das tradi¢des
através da oralidade e simbolos, pois aidentidade esta sempre “descen-
trada, isto é, deslocada ou fragmentada”. Diante do contexto, é impor-
tante afirmar, que a identidade se forma a todo instante e constroéi-se
conforme as forcas do local, e a interferéncia das tradi¢des vao sendo
“reconstruidas” dentro das comunidades tradicionais.

A contribuicao de Hall (2003) reforg¢a a importancia da transmis-
sdo dos conhecimentos e a valorizacdo dos simbolos e objetos como
elementos que continuaram alavancando as riquezas da cultura tradi-
cional, pois, por intermédio da reconstrugao da histoéria, a identidade
dos grupos pode se tornar construtora para que a for¢a da local ndo se
perca no processo acelerado da globalizacao.

2 A COMUNIDADE CHACARA DO BURITI: MEMORIAS SENTIDAS E
VIVIDAS

Ao legitimar a identidade, a memoria é mais do que um simples
arquivo de informacoes, pois ela ndo sé reinventa o passado como serve de
elemento referencial norteador na construcdo das identidades. Nesse con-
texto, a Historia e a memadria sdo essenciais na construc¢ado da identidade.

A histéria da comunidade quilombola Chacara do Buriti (MS)
esta resguardada no espago e tempo, em que o resgate da memoria é
capaz de transmitir os aspectos sociais construidos no decorrer dos
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anos. Os casais formadores da comunidade, Jerdnimo “Vida” da Silva e
Sebastiana Maria de Jesus, Custdédio Antonio Nortério e Maria Antonia
de Jesus, sdo precursores das grandes familias “Silva” e “Nortério”, e a
l6gica interna do parentesco é determinada pelo passado escravagista.

Em busca da construcao de identidade, a relacdo com os santos
catdlicos esta presente nos nomes da primeira geracdo dos descen-
dentes de ex-escravos que formaram a comunidade Chacara do Buriti
(MS), como: Maria Antdonia, Eva Maria de Jesus, Custédio Antdnio, Maria
Antonia de Jesus, Domingos Francisco e Maria Rita de Jesus.

A devocao é materializada nos altares domésticos catolicos, em um
canto da casa, onde se encontram imagens dos santos que, dependendo
da necessidade em que a pessoa se encontre, socorrem e amenizam as
angustias.

O altar é o lugar de renovacdo da fé de todos os membros da fa-
milia, simboliza a ligacdo entre Deus e os homens, preservando a chama
do amor, da caridade e da justica.

Conforme o sociélogo Thales de Azevedo (1955), existe uma dife-
renca entre “catolicos s6 de nome” e “catélicos de verdade”, afirmando a
ortodoxia catdlica como o padrdo verdadeiro de religido. Thales avalia
o catolicismo popular como uma manifestagdo depauperada do catoli-
cismo formal, pois é desprovido de seu contetido dogmatico e moral. O
conceito de “catolicismo popular” defendido aqui se aproxima da analise
do conjunto de praticas religiosas ndo reconhecidas ou nao efetuadas
pelo clero oficial, e vividas pelos leigos.

Na comunidade em questdo, ocorreu a utilizagdo do tecnénimo,
e todos os irmios homens de Maria Theodolina de Jesus tém nome do
pai Custédio em seus nomes, ficando dessa forma, Anténio Custddio
Nortdrio, “filho de Custédio”. O mesmo acontecia com as mulheres, que
usavam o nome da mae; no caso de Maria Theodolina de Jesus, sua mae
se chamava Maria de Jesus.

Na comunidade Chacara do Buriti, também foram encontradas
outras formas de nominac¢do, como relata Sebastido Domingos Rosa,

morador da comunidade descendente de Eva Maria de Jesus.
Os antigos escolhiam os nomes meio extraviados, dependia da
folhinha do dia. O Rosa era do lado da minha mae, isso foi ela quem
escolhia, porque ela achava bonito. Entdo a finada, que era minha
sogra, a finada Mariinha ela escolheu o Theodolino quando foi
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fazer o registro, e a minha méae ja achava o Rosa bonito e escolheu
o Rosa, mas ndo tinha esse Rosa ndo. O Rosa ndo existia.

Segundo Halbwachs (2006), a memdria ndo é s6 um fendomeno de
interiorizacdo individual, mas uma construcao social e um fendémeno

coletivo. Sendo assim, assegura o autor:

A memoria coletiva estd o tempo todo se beneficiando da me-
moria individual, mas ndo basta que os outros nos apresentem
seus testemunhos: é preciso, outrossim, que concordemos com
as memorias deles, e que haja muitos pontos de contato entre
uma e as outras para que a lembranca que nos ajudem recordar
venha a ser reconstruida sobre uma base comum. [...] Faz-se ne-
cessario igualmente que a memoria dos ‘outros venha reforcar
e completar a nossa), pois é preciso que ‘as lembrancas desses
grupos ndo deixem de ter alguma relagdo com os acontecimentos
que constituem meu passado’. (HALBWACHS, 2006, p. 98).

Conforme Le Goff (2003), ha duas manifestagdes significativas que
marcam a memoria coletiva. A primeira é a construcdo de monumento
aos mortos, uma vez que este ultrapassaria os limites da memoria as-
sociada ao anonimato, pois proclama-se, sobre um cadaver sem nome,
a coesdo da nacdo em torno de uma memoéria comum. A segunda é a
fotografia.

Ainda segundo Le Goff (2003, p. 460), ela revoluciona a memoria
uma vez que “multiplica-a e democratiza-a, da-lhe uma precisao e uma
verdade visual nunca antes atingida, permitindo, assim, guardar a me-
moria do tempo e da evolucao cronologica”.

Ao legitimar a identidade, a memoéria é mais do que um simples
arquivo de informacdes, pois ela ndo sé reinventa o passado como ser-
ve de elemento referencial norteador na construcdo das identidades.
Nesse contexto, a Histéria e a memoria sdo essenciais na construcio
da identidade.

Bosi (2003, p. 2) contextualiza a memoria dos velhos e sobre esse

assunto afirma que:
A memoria dos velhos desdobra e alarga de tal maneira os hori-
zontes da cultura que faz crescer junto com ela o pesquisador e a
sociedade em que se insere. Vou relatar brevemente alguns dados
obtidos na pesquisa. Se alguém colhe um grande ramalhete de
narrativas orais, tem pouca coisa nas maos. Uma histéria de vida
ndo é feita para ser arquivada ou guardada numa gaveta como
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coisa, mas existe para transformar a cidade onde ela floresceu. A
pedra de toque € a leitura critica, a interpretacao fiel, a busca do
significado que transcende aquela biografia: é o nosso trabalho,
e muito belo seria dizer, a nossa luta.

A festa de Sao Benedito, realizada todo més de maio, desde os
primeiros tempos da Comunidade, foi o ponto de integracdo dos descen-
dentes de Eva Maria de Jesus, desde a sua origem, e continua reforcando
oslacos entre os familiares e os membros que migraram da comunidade.
De acordo com Geertz (1989, p. 140),

[..] as religides com suas dramatiza¢des auxiliam as pessoas a
encontrar animo e motivagdo, respostas e esperangas perante
situagdes de sofrimento, inseguranca, perdas, paixdes, aflicdes e
tristezas que a vida cotidiana apresenta.

As festas religiosas e a devog¢do a Sdo Benedito foi uma forma que
Eva Maria de Jesus encontrou para amenizar o sofrimento do corpo e
fortalecer a unido entre os membros das familias formadoras da co-
munidade quilombola rural Chacara do Buriti. Com a passar do tempo,
a festa segue agregando novos ritos e simbolos, conforme a realidade
social das geracdes presentes, e reforcando a memoria dos mais velhos
e areligiosidade quilombola.

As festividades dos finais de semana, que é relembrada por
Otacilio Bento de Arruda, também sdo lembradas por seu companheiro,

Sebastido Domingos Rosa.

Aqui saia muita festinha. Quase todo dia de sabado as vezes, de vez
em quando, tinha baile. No tempo do velho (Jodo “Vida”) ele era
tocador de sanfona, a velha (Maria Theodolina de Jesus) também
tocava né. Tinha o irmao dele o Lazaro, também era sanfoneiro.
Antigamente tinha aquela unido do povo pra... as vezes davam
surpresa. Chegava na sexta, era o Jeronimo “Vida” cantava no
baile uma moda de catira. Aqui o Jair era cantador, mas nao era
de roda, era de baile, ele cantava bonito.

Com o estabelecimento da sociedade da informacao, é possivel
perceber significativas alteracdes nos sentidos da memdria e na sua
constituicdo, oriundos de profundas mudangas nas praticas sociais. Essas
questoes se tornaram importantes, visto que um novo periodo da cultura
estd em andamento, e suas transformagdes incidem sobre altera¢des na
forma de pensar os processos informacionais, objeto de estudo de diferen-
tes profissionais. Necessario se faz repensar o papel que a memdria social
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vem adquirindo em nossa vida cotidiana, uma vez que cada momento a
concebe de maneira que lhe é prépria (BARRETO, 2007, p. 2).

A olaria que comegou em 1940 estd na memoria dos mais velhos,
pois foi 0 momento em que os descendentes de ex-escravos decidiram
nao trabalhar para os fazendeiros vizinhos, foi a primeira conquista
alcancada por Jodo “Vida” e seus parentes. A unido entre os membros da

comunidade fez acontecer e é lembrada por Jovenir Antonio da Silva (74).
Aqui antigamente era do jeito que é mesmo. Primeiramente ele
(Jodo “Vida”) plantava umas lavourinha af no fundo, as vezes pe-
gava um servico fora, empreita né que nois fala, e ai depois passou
a mexer com movimento de olaria. Af parou quieto aqui mexendo
com olaria até quando ele morreu. Meu pai e um tio meu (Antonio
Custddio), falecido também, que comegou com a olaria. Mas esse
tempo que eles comeg¢ou com a olaria, eu ndo era nascido também.
Quando eu era menininho assim, que comecei a entender, ja tinha
os galpao de olaria. Trabalhei dos 8 anos até os 18 anos, era direto
na olaria, carvoaria na roga, plantando, ajudando na roga.

No inicio da olaria, a comunidade era formada por poucas fami-
lias, as mulheres participavam das atividades de producao de tijolos e
cultivo de hortas e roc¢as, além de cuidar dos filhos pequenos e da casa.
Relembra Jovenir Antdnio da Silva, que “antigamente assim elas tinham
uma visdo diferente do que elas tém hoje, porque em primeiro lugar as
mulheres daqui ndo saia pra trabalhar pra fora, era s6 os homens, e hoje
ndo. A mulher tinha o papel de dona de casa”.

Quando sao registrados os depoimentos sobre os acontecimentos
que marcaram a construgao da histéria de vida da comunidade Chacara
do Buriti, é importante entender o papel da histdria oral na vida das
comunidades descendentes de ex-escravos e saber que a memoria dos
membros mais antigos das comunidades quilombolas sdo os registros
da histéria individual e coletiva do grupo. O socidlogo francés Michael
Pollak, em visita ao Brasil em 1987, na conferéncia realizada pelo CPDOC
(Centro de Pesquisa e Documentacdo de Histéria Contemporanea do
Brasil), quando questionado sobre os elementos que constituem a me-

moria individual e coletiva, afirma que:
Em primeiro lugar, sdo os acontecimentos vividos pessoalmente.
Em segundo lugar, sdo os acontecimentos que eu chamaria de
“vividos por tabela”, ou seja, acontecimentos vividos pelo gru-
po ou pela coletividade a qual a pessoa se sente pertencer. Sdo
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acontecimentos dos quais a pessoa nem sempre participou mas
que, no imagindario, tomaram tamanho relevo que, no fim das
contas, é quase impossivel que ela consiga saber se participou
ou ndo. Se formos mais longe, a esses acontecimentos vividos por
tabela vém se juntar todos os eventos que nio se situam dentro
do espago-tempo de uma pessoa ou de um grupo. E perfeitamente
possivel que, por meio da socializagdo politica, ou da socializagdo
histdrica, ocorra um fenémeno de projecdo ou de identificagio
com determinado passado, tdo forte que podemos falar numa
memoria quase que herdada. (POLLAK, 1987).

A construcdo da memoéria dos membros da comunidade Chacara
do Buriti estd, portanto, pautada na lembranga dos seus mais antigos
moradores e, quando relembrada na sombra das arvores, entre os
membros mais jovens, desperta a atencdo, relata o passado comum e
compartilha as tradi¢des.

0 esquecimento das origens da comunidade é observado nos mo-
radores mais jovens da comunidade, e a recuperagao da histéria é uma

preocupacdo dos mais antigos, como afirma Pierre Nora (1993, p. 21)
Os lugares de memdria pertencem a dois dominios, que a tornam
interessante, mas também complexa: simples e ambiguos, naturais
e artificiais, imediatamente oferecidos a mais sensivel experiéncia
e, a0 mesmo tempo, sobressaindo da mais abstrata elaboracao.

Ao relatar suas histdrias, os membros da comunidade transferem
aos seus descendentes o compromisso de seguir construindo e transfor-
mando o espaco e de colaborar para que a sua historia seja um modelo
de afirmacao da identidade quilombola.

3 CONTEXTUALIZANDO A COMUNIDADE CHACARA DO BURITI SOB
A OTICA DO DESENVOLVIMENTO SUSTENTAVEL E DA CULTURA

Com relacdo a Comunidade negra rural Chacara do Buriti, locali-
zada no municipio de Campo Grande, Estado de Mato Grosso do Sul, seu
reconhecimento e certificacdo foi norteado pela Constituicdo Federal,
promulgada em 1988.

Coube entdo ao Estado, através de secretarias afins, regularizarem
em todo o territorio brasileiro a situacao das comunidades quilombolas
rurais e urbanas e, através de estudo detalhado, comprovar a autenti-
cidade dos grupos descendentes de quilombos.
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A autoidentificacdo das comunidades quilombolas foi estabele-
cida pelo Decreto n. 4887/03, amparado pelo Congresso Nacional em
20 de junho de 2002, por meio do Decreto Legislativo n. 43, ratificando
a Convencao 169 da Organizacdo Internacional do Trabalho (OIT), nas
questdes dos povos indigenas e tribais e também promulgadas pelo
Decreto 5.052, do dia 9 de abril de 2004 (BRASIL. INCRA, 2007, p. 6).

Em decorréncia da nova Carta Constitucional de 2008 e da com-
peténcia instituida, assinou-se o documento de autorreconhecimento,
pelo entao Presidente da Fundagao Cultural Palmares em 2005, Ubiratan
Castro de Aratjo, concedendo a Comunidade Negra Rural Chacara Buriti
o reconhecimento legal pelo governo brasileiro, como remanescentes
de quilombos.

Para Dirceu Lindoso em seu trabalho “O poder quilombola de
2007”7 apalavra “quilombo” desapareceu na legislacao brasileira por 100
anos. O ano de 1888 marcou a abolicdo do “escravo” e também implicou
aabolicdo do “quilombo”. As comunidades quilombolas permaneceram
invisiveis até 1988, com a promulgacido da Constituicao Federal, que
determinou o direito sobre as terras.

De acordo com o artigo 68 da Constituicao Federal de 1988, refe-
rente as disposi¢cdes constitucionais transitdrias, “aos remanescentes
dos quilombos que estejam ocupando suas terras é reconhecida a pro-
priedade definitiva, devendo o Estado emitir-lhes os titulos respectivos”.

O paragrafo 1° do artigo 215 da Constitui¢do Federal de 1988
dispde que “o Estado protegera as manifestagdes das culturas populares,
indigenas e afro-brasileiras, e das de outros grupos participantes do

processo civilizatério nacional”. J4 o artigo 216 dispoe que:
Constituem patrimoénio cultural brasileiro os bens de natureza
material e imaterial, tomados individualmente ou em conjunto,
portadores de referéncia a identidade, a agcdo, a memoria dos
diferentes grupos formadores da sociedade brasileira.

As familias descendentes de Eva Maria de Jesus, a partir de entao,
tém direito a propriedade das terras ocupadas e a preservacado da cultura
ancestral africana, cabendo ao Estado brasileiro e sul-mato-grossense
proporcionar agdes que sejam capazes de promover o dinamismo so-
cioecondmico da comunidade.

Com o autorreconhecimento tao esperado, enfim de posse da
documentac¢do de regulamentacdo, em 10 de setembro de 2005, as
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familias da comunidade Chacara do Buriti fundaram a Associacdo da
Comunidade Negra Rural Quilombola Chacara Buriti (AQBURITI), com
sede na propria comunidade, assumindo a primeira gestdo da asso-
ciacao, como Presidente, Jair Vicente da Silva e, como Vice-Presidente,
Gleicemara Aparecida Domingos.

Em fevereiro de 2006, os membros da Comunidade Chacara Buriti
registraram o Estatuto da Associacdo no 42 Servico Notarial e Registral,
Registro de titulos e documentos de pessoas juridicas. A partir desse
momento, a comunidade passou a ter o respaldo legal para dialogar com
os agentes externos, podendo, a partir de entdo, negociar com os agentes
externos vinculados aos governos em ambito local, regional e nacional.

A presidente atual da Associacdo Chacara do Buriti, Lucineia
Domingos Gabildo, no momento da solenidade, declarou a sua satisfagao
pela conquista e principalmente pelo andamento dos projetos existentes

e futuros afirmando:
Vamos implantar, em parceria com a prefeitura de Campo Grande,
um projeto conhecido no Ceara como Agropolo. Vamos produzir
hortifruti e a producdo serd organica e devera respeitar a diver-
sidade ja existente, como o trabalho dos produtores de verduras
organicas e produtores de pimenta.

Os grupos familiares Silva e Domingos, que foram os formadores
da comunidade, e seus descendentes ocupam atualmente 30 hectares e
foram novamente anexados 13 hectares ao territorio, como descrito no
item 3.2, onde residem 80 pessoas: 29 homens e 24 mulheres, jovens
e criancas. Alguns membros das geragdes atuais migraram para outros
lugares como: Distrito de Anhandui, Cachoeira e Cachoeirinha, bairros
de Campo Grande: Morena e Sao Francisco, em outros municipios como:
Aquidauana e Sidrolandia.

Alguns membros da comunidade também vivem em outras comu-
nidades quilombolas: Furnas do Dionizio, localizada no municipio de
Jaraguari, e Furnas da Boa Sorte, localizada no municipio de Corguinho.

0 grafico 1 a seguir demonstra o equilibrio, no nimero de habitan-
tes do territorio, onde as familias nucleares se dividem em 21 moradias.
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Grafico 1 - Quantidade de moradores da Comunidade
Quilombola Chacara do Buriti - Junho 2011

Fonte: elaboracgdo pessoal

Atualmente a populacdo da Chacara Buriti estd dividida em 21
habitagdes, que foram construidas com o trabalho dos membros da
comunidade com o auxilio do Programa “Minha casa minha vida”, do
governo Federal, para a construgdo de casas populares por intermédio
da prefeitura de Campo Grande.

As moradias obedecem ao critério de parentesco em comum e,
nesse contexto, as casas estdo préximas ao nucleo familiar principal;
que recebe o nome de “sitio”, heranca de familia. A regra de residéncia
¢é a “matrilocalidade temporaria”, em que o homem sai da casa paterna
ereside na casa da mulher até ter condi¢des de construir a sua propria
casa, e também os casos dos homens e mulheres “de fora” que vao morar
nas casas dos pais.

Até a década de 70 do século XX, as casas eram construidas
pelos membros da comunidade em pau-a-pique e cobertas com sapé,
semelhantes as primeiras moradias dos antigos quilombos, onde o
banheiro ficava fora da residéncia. O esgoto dos banheiros de todas as
casas ia para uma fossa localizada no quintal, cerca de trés metros da
casa. O abastecimento de 4gua era feito por meio de um pogo familiar,
onde se usava o sistema de roldana para tirar a 4gua com balde.

A 3agua continua sendo um dos problemas da comunidade, a
FUNASA construiu o pogo para abastecer as residéncias e as hortas de
producdo de organicos, e ficou a cargo da prefeitura de Campo Grande
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a responsabilidade pela distribuicdo da 4gua, mas os moradores estao

esperando, como relata o produtor de organicos Joelton Rosa Domingos:
A FUNASA furou um pogo de 7 metros, e a prefeitura nao veio
fazer os encanamentos. Todos os dias, temos que acordar bem
cedo para pegar dgua, porque acaba. Ficamos sem dgua até para
o banho se ndo correr e pegar.

A energia elétrica chegou a todas as casas da comunidade na
década de noventa, pela Empresa Energética de Mato Grosso do Sul
(ENERSUL), Antes de sua chegada, os membros das familias se reuniam
no final da tarde, nos quintais, para discutir e acertar os trabalhos acon-
tecidos ou para planejar o proximo dia. Com a energia, veio a televisao
na Copade 1994, que passou a ocupar o final de tarde e noites da comu-
nidade, trazendo com os novos habitos também uma nova realidade,
pois o divertimento anterior; acontecia com as rodas de violao, nos finais
de tarde ou nos finais de semana. As criancas brincavam de roda e os
meninos jogavam futebol.

A parceria entre os organismos externos e a comunidade é obser-
vada no momento da constru¢cdo de moradias, meios de transporte,
energia, portanto na visdo de Buarque (2002), para quem o desenvolvi-
mento pode ser conceituado como um processo enddgeno de mudanca,
a integracdo entre os atores sociais é de suma importancia e se faz
necessaria, para que juntos, encontrem maneiras de transformar as

potencialidades em desenvolvimento sustentavel pois:

[...] leva ao dinamismo econdmico e a melhoria da qualidade de
vida da populagdo em pequenas unidades territoriais e agrupa-
mentos humanos. Para ser consistente e sustentavel, o desenvol-
vimento local deve mobilizar e explorar as potencialidades locais
e contribuir para elevar as oportunidades sociais e a viabilidade
e competitividade da economia local; ao mesmo tempo, deve
assegurar a conservacdo dos recursos naturais locais, que sdo a
base mesmo das suas potencialidades e condi¢do para a qualidade
de vida da populacgéo local. (BUARQUE, 2002, p. 25).

A visdo de presente e futuro dos mais jovens da comunidade é
diferenciada, pois em todos os depoimentos é clara a necessidade do re-
torno dos membros a comunidade, como coloca Joelton Rosa Domingos,

produtor certificado de organicos e lider do grupo dos jovens produtores.
Eu mexia com pimenta, no comego s6 tinha eu e o seu Jair, agora,
ja voltou o Janilson, o Roberval, o Joanir e o Adenilson, que ja ta
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cumprindo aviso prévio e vai ficar s6 trabalhando aqui com os
organicos. E a gurizada que estuda na escolinha aqui perto, tam-
bém ja tdo querendo ajudar. Entdo eu sei que as pessoas estio
voltando e ndo vao precisar sair para trabalhar fora.

Com essa afirmagdo, Joelton Rosa Domingos demonstra a im-
portancia das a¢des da comunidade junto aos organismos externos,
reforcando nesse momento a necessidade do protagonismo interno e
a parceria com os agentes externos para que haja o desenvolvimento

econdmico do grupo, como afirma Novoa (1992, p. 20)
As interacdes com o meio envolvente tenderdo a reforgar-se, no
quadro de internalizagao, ou de umalocalizagao desses processos. O
desenvolvimento end6geno tende a apropriar-se dos contributos dos
atores e a configura-los no contexto local, dando-lhe uma forma espe-
cifica e adaptada as caracteristicas e as necessidades das populacdes.

A producdo de organicos estd proporcionando ao grupo uma
oportunidade de permanéncia no territorio, e com a integracdo dos 13
hectares ao territério, conquistados no dia 20 de setembro de 2011,
dard aos membros da comunidade um novo fator que mobilizara os
produtores locais em fortalecer as ligagdes com os organismos externos
em prol do desenvolvimento econdmico local.

O protagonismo esta claro na histéria dos moradores da comu-
nidade, pois em todos os momentos, desde a compra do territdrio,
producdo de tijolos, producao de pimenta e atualmente a producao de
organicos, demonstra-se a iniciativa dos fundadores e a continuidade das
acoes empreendedoras para a manutencgao do territério e permanéncia
de seus moradores. Esta foi consolidada com o reconhecimento, certifi-
cacdo e, recentemente, com a atuacao efetiva da associacdo na atitude
positiva, a volta de 13 hectares ao grupo quilombola.

A atitude afirmativa de empreendedorismo esta na fala do jovem

Joelton Domingos Rosa:

O nosso trabalho, agora tem assisténcia, dos técnicos do SEDESC,
todas as novidades que tem, eles trazem pra nés. Agora, podemos
unir os dois projetos, o PAIS e o Compra direta. Que é o projeto do
governo para atender as comunidades quilombola. Com os dois
projetos, a nossa producdo ta tendo forca. Agora nés podemos
produzir, sem preocupacgdo, porque o caminhdo vem leva a pro-
ducdo. Agora, tem dinheiro para comprar o que precisa e sobra
pra pensa nos proximos anos.

104 Multitemas, Campo Grande, MS, n. 41, p. 89-107, jan./jun. 2012.



Com os depoimentos do produtor de organicos, Joelton Domingos
Rosa, que lidera o grupo de produtores nas questdes de estruturacdo e
maneira de manejo do trabalho, essa producao estd gerando trabalho
e renda para os membros da comunidade, através da contratacdo de
pessoas para a colheita.

A comunidade rural Chacara do Buriti estd protagonizando o seu
desenvolvimento e acompanhando o retorno dos seus membros, através
do esforco e do trabalho em hortas de produtos organicos, com a parti-
cipacdo dos agentes externos ligados ao governo do Estado e Federal.

CONSIDERACOES FINAIS

A pesquisa relativa a elaboracio da dissertacdo e que serviu de
parametro para a elaboracgio do artigo em questdo, investigou a Comuni-
dade Chécara Buriti, BR 163, municipio de Campo Grande, MS, definida
como um espaco territorial de realizacdo de vida e atualizacdo de me-
moria, fundamentada ndo s6 em um saber compartilhado em crencas
e tradigdes, como também em uma unido que, ao longo das décadas,
conseguiu ultrapassar as dificuldades historicas reforcando o espirito
grupal que os distingue dos demais grupos comunitarios.

A preocupacdo que norteou a presente pesquisa voltou-se tanto
ao conhecimento das condi¢des em que efetivamente ocorreu o contexto
de territorialidade das familias da Comunidade Chacara do Buriti, que as
identificaram como comunidade quilombola, quanto a cultura que marcou
essa comunidade e, sobretudo, procurou nela saber até que ponto se re-
velaram as potencialidades ou dificuldades para o desenvolvimento local.

A trajetéria historica da comunidade quilombola Chacara do
Buriti foi relembrada, apds longas conversas as sombras das arvores da
Chéacara do Buriti (MS), que marcaram sua resisténcia, primeiro pelos
pioneiros e, nos dltimos anos, por seus descendentes, que, no territério
sul-mato-grossense encontraram uma pequena propriedade as margens
do corrego Buriti. Com o uso das maos e da unido identitaria, transforma-
ram em territério “vivido” e, consequentemente, em realidade o sonho
de Eva Maria de Jesus, de maneira diferenciada e notavel, no decorrer
dos anos e com o trabalho de varias geragoes.

Ao final da pesquisa realizada, constatou-se que as situacgdes rela-
tivas a fragmentagdo e redugdo territorial das areas que pertenceram a
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Chacara do Buriti provocaram um sensivel éxodo rural, enfrentado pelos
moradores e em diminuicdo na ultima década, e que se reconheceu a
legitimidade fundiaria dos remanescentes referentes as terras ocupadas,
conforme as entrevistas concedidas a esta pesquisadora pelos moradores.

Novas acdes desde 2007, voltadas as atividades geradoras de
renda, gracas a equipe de trabalho liderada pela presidente da AQBURITI
-ajovem Lucinéia Jesus Domingos Gabilao, fazem com que seja efetiva
a participacdo da comunidade como protagonistas do desenvolvimento
econdmico aliados aos agentes externos, como o Servigo Brasileiro de
Apoio as Micro e Pequenas Empresas (SEBRAE), Secretarias de Fazendas
e Agéncias Fazendarias (AGENFA), Agéncia de Desenvolvimento Agrario
e Extensao Rural (AGRAER) e Secretaria de Atencdo a Saude (SAS).

A memoria da comunidade Chacara do Buriti esta resguardada
em seus membros mais antigos, que, por meio de suas lembrangas,
transferem-na as novas geracoes. O dia 20 de setembro de 2011 é o
resultado do afetivo protagonismo dos moradores da comunidade,
pois a conquista de parte do territério demonstra a forca do trabalho
coletivo. Cabe aos jovens continuar as tradi¢cdes produzidas ao longo
da histéria dos descendentes de Jerénimo “Vida” da Silva e Sebastiana
Maria de Jesus, Custédio Anténio Nortdrio e Maria Antonia de Jesus,
precursores das grandes familias “Silva” e “Nortorio”.

REFERENCIAS

ABA. Associagdo Brasileira de Antropologia. Documentos do Grupo de Trabalho
sobre as comunidades Negras Rurais. Em Boletim Informativo NUER, n.1, 1994.

AVILA, Vicente Fidélis de. Pressupostos para formacio educacional em desen-
volvimento local. Interagdes - Revista Internacional de Desenvolvimento Local,
Campo Grande, MS, v. 1, n. 1, p. 63-76, set. 2000.

ALVARENGA L. Do sururu a panela de barro: arealidade de herancas milenares.
2002. Dissertagao (Mestrado) - PPGCA - Universidade Federal Fluminense,
Rio de Janeiro, 2002.

AZEVEDO, Thales de. O catolicismo no Brasil: um campo para a pesquisa social.
Rio de Janeiro: Ministério da Cultura, 1955.

BARRETO, Angela Maria. Memoria e Sociedade contemporanea: apontando
tendéncias. Revista ACB - Biblioteconomia em Santa Catarina, Floriandpolis, v.
12,n.2,p.161-176, jul./dez. 2007.

106 Multitemas, Campo Grande, MS, n. 41, p. 89-107, jan./jun. 2012.



BAUMAN, Zygmunt. Comunidade: a busca por seguran¢a no mundo atual. Rio
de Janeiro: Zahar, 2003.

BIDDLE, William W. Desenvolvimento da comunidade. A redescoberta da inicia-
tiva Local. Tradugdo de Marilia Diniz Carneiro. 2. ed. Rio de Janeiro: Livraria
Agir, 1972.

BOSI Eclea. O tempo vivo da memdria: ensaios de Psicologia Social. Sdo Paulo:
Atelié, 2003.

BRASIL. Ministério do Desenvolvimento Agrario. Instituto Nacional de Reforma
Agraria. Relatorio antropoldgico de identificacdo e delimitagdo do territdrio da
Comunidade Quilombola Chdcara Buriti. Brasilia: INCRA, 2007.

BUARQUE, Sérgio C. Construindo o desenvolvimento local sustentdvel. Metodo-
logia de planejamento. Rio de Janeiro: Garamond, 2002.

CANDIDO, A. Parceiros do Rio Bonito - estudo sobre o caipira paulista e a trans-
formacao dos seus meios de vida. Rio de janeiro: José Olympio, 1964.

DIEGUES, A. C. A etnoconservagdo da natureza. In: (Org.). Etnoconser-
vagdo: novos rumos para a conservacao da natureza. Sdo Paulo: HUCITEC/
NUPAUB-USP, 2000.

GEERTZ, C. A interpretagdo das culturas. Rio de Janeiro: LTC, 1989.
HALL, S. A identidade cultural na pés-modernidade. Rio de Janeiro: DP&A, 2003.
HALBWCAHS, Maurice. A memoaria coletiva. Sio Paulo: Centauro, 2006.

LE GOFF, Jacques. Historia e memoria. Tradugdo de Irene Ferreira Bernardo
Leitdo Suzana. Campinas: Unicamp, 2003.

MIRANDA, Orlando (Org.). Para ler Ferdinan Tonnies. Sdo Paulo: Editora da
Universidade de Sao Paulo, 1995.

NOVOA, Antonio et al. Formacdo para o desenvolvimento. Lisboa: Fim de Século/
OIT, 1992.

NORA, Pierre. Entre memoria e histéria. A problematica dos lugares. Tradugio
de Yara Aun Khoury. Projeto Histéria - Revista do Programa de Estudos Pds-
Graduados em Historia e do Departamento de Historia — PUC-SP, Sdao Paulo,
n.10, p. 7-28, dez. 1993.

POLLAK, Michel. Palestra realizada na Conferéncia - CPDOC - Centro de Pes-
quisa e Documentacdo de Historia Contemporanea do Brasil. 1987.

SPINELLI ]UNIOR, Vamberto. Bauman e a impossibilidade da comunidade. CAOS
- Revista Eletronica de Ciéncias Sociais, Jodo Pessoa, PB,n. 11, p. 1-13, out. 2006.

TERRA, E.M.; DORSA, A.C. A comunidade quilombola Chdcara do Buriti, MS:... 107





