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RESUMO

O presente artigo destaca os aspectos
do sagrado no contexto da sociedade
contemporéanea, bem como seus efeitos
intrinsecos aos contatos globalizados,
em consequéncia da virtualidade. A
tematica foi pautada por meio de

uma reflexdo em espacos estruturais

e comportamentos, habitos dos fiéis e
também nas fungdes que caracterizam
o sagrado. O estudo aborda de maneira
pontual o cenério indeterminado do
sagrado e das distingbes inseridas pela
razdo humana, a existéncia de uma
lacuna endrémina quanto ao absolu-
tismo e ao contraditério. Sabe-se que

o sagrado existe por si s6 e as religides
séo resposta a essa existéncia. Os
homens n&o criam nada nesse campo
e as manifestagdes religiosas, mesmo
moldadas pelo filtro da cultura, passam
a ser uma simples reacdo a uma dimen-
sa0 que ja existe.
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ABSTRACT

The article in hand brings out aspects
of the sacred in the context of contem-
porary society, as well as its intrinsic
effects on globalized contacts, as a
consequence of the virtual dimension.
The theme has been arrived at by a
reflection on structural spaces and
behavior, the habits of the faithful and
also on the functions that characterize
the sacred. The study very promptly
approaches the nonspecific scenario of
the sacred and the distinctions inserted
by human reason, the existence of an
imposed omission as to absolutism
and the contradictory. It is known that
the sacred exists of its own volition and
religions are the response to this exis-
tence. Men do not create anything in
this area and the religious manifesta-
tions, even those molded by a cultural
filter, become simple reactions to a
dimension that already exists.
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INTRODUCAO

O presente artigo est4 pautado na reflexdo, dentro das nuangas
especificas, de cada autor, que abordam o sagrado na sociedade con-
temporanea. No aporte dos autores Aldo N. Terrin e Umberto Galimberti
e outros, o estudo identifica o sagrado, seus efeitos intrinsecos e a
globalizagéo, em consequéncia da virtualidade. Os autores permitiram
uma pesquisa reflexdo pontuada em espagos estruturais, comporta-
mentos, habitos e fungdes que caracterizam o “sagrado”, assim como
suas adjacéncias e derivagdes.

Ja que a relagéo se d4 com o mundo humano, ou seja, o ho-
mem, em sua ineréncia de movimentos intrinsecos e extrinsecos, pela
busca da verdade oculta em contextos desconexos, necessério se fez
conceituar antropologia, religido, cultura e sociedade.

Percebeu-se dentre o cenério indeterminado do sagrado e das
distingdes inseridas pela razéo humana, a existéncia de uma lacuna
endrémina quanto ao absolutismo e ao contraditério.

Aletargia da sociedade em ambicionar um futuro mais prospero,
em decorréncia do enfraquecimento da fé e da desarmonia imensa
existente entre os mundos da profecia no terreno histérico-religioso e
os infimos desejos rotineiros que abarcam o homem atual, tem difi-
cultado a dialética da interculturalidade neste aspecto da religiosidade.

E prepositivo afirmar que o sagrado esteja vinculado a religido e
esta, em suas respectivas peculiaridades, possui um cerne de exatido,
em que sua identificagéo ocorre no dado momento da introducéao
dessa verdade a sociedade, através de simultaneas convicgoes de fé,
permitindo-lhe movimentar o sagrado em ondas que separam e que
unem o homem a ele.

1 CONCEITOS

Para melhor entendimento da etimologia das palavras, sagrado,
religi@o, cultura e sociedade valeram-se da consulta de diversos auto-
res, objetivando um embasamento teérico sobre a temética proposta.

Conforme Galimberti (2003, p. 11), o sagrado é:

Um palavra de origem indo-européia que significa “separado”. A
sacralidade, portanto, nao é uma condicéo espiritual ou moral,
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mas uma qualidade inerente ao que temn relagéo e contato com
poténcias que o homem, n&o podendo dominar, percebe como
superiores a si mesmo, e como tais, atribuiveis a uma dimenséo,
em seguida denominada “divina”, considerada “separada’ e
“outra” com relagdo ao mundo humano.

Assim, a atribuicdo de caréater sagrado nao é diretamente
proporcional a espiritualidade ou a moralidade, e sim a capaci-
dade de entrar em contato e relacionar-se com forcas ocultas,
tornando este ser deifico, néo relativo ao ser humano.

O sagrado € inestruturado e discorrer sobre sua estrutura
seria similar a explicar o hexdgono da esfera. Seu enunciado im-
possibilita agregar, de maneira proposital ou inocente, os termos
estrutura e sagrado (TERRIN, 2004, p. 225).

O sagrado se dispée numa configuracao diferenciada a
utilizagdo de ritos e mitos, sobretudo por apresentar-se de forma
intangivel e, simultaneamente, perceptiva, apesar de apresentar
temor e atragao, pode ser o elemento de ligacao mais palpéavel
que ha para a introspeccao de Deus.

Percebe-se dentre o cenério indeterminado do sagrado e
das distingoes inseridas pela razédo humana a existéncia de uma
lacuna endrémina quanto ao absolutismo e ao contraditério (ao
puro, ao bem e ao igual, em contrapartida ao impuro, ao mal e
ao diferente).

2 O CRISTIANISMO E DESSACRALIZACAO DO SAGRADO
Galimberti (2003, p. 25) sinaliza que:

Com o enfraquecimento da fé religiosa, a civilizagéo crista di-
minui a confianga no caréter salvifico do evento histérico que é
a encarnagéo de Deus, mas n&o abandona os pressupostos e
nao perde as conseqiiéncias que derivam dessa fé, que enfim
consistem na concepgéo do passado como preparagéo e do
futuro como realizacéo.

Mediante a debilidade do conjunto de dogmas e doutrinas cons-
titutivas e crentes na forca sobrenatural criadora do universo, os que
professam o cristianismo reduzem o crédito no cunho da salvacao,
enquanto encarnagao de Deus, todavia nao renunciam aos designios,
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usufruindo das resultantes dessa fé que se ampara na geracéo do
passado e no arranjo do futuro, como efetivagao.

Ja que a relagéo se d& com o mundo humano, necessario se
faz conceituar, epistemologicamente, a palavra antropologia, ora em
pertinéncia com o sagrado, ora com a religiao.

No dicionério Aurélio (2009, p. 154), antropologia é “o estudo e
a reflexao acerca do ser humano, do que lhe é especifico. Designacao
comum a diferentes ciéncias ou disciplinas cujas finalidades sao descre-
ver o ser humano e analisa-lo com base nas caracteristicas biolégicas”.

Segundo Galimberti (2003, p. 11), “o ser humano apesar de
temer e empregar meios de se distanciar do sagrado é sempre atraido
pelo mesmo e, essa dicotomia é o cerne de toda religido, que parado-
xalmente se procede com a separagao e o contato”.

Desnudam-se, entdo, as duas faces da religido que, de forma
dinamizante, necessita do contato, pois sem adeptos néo ha razéo de
existir, a0 mesmo tempo alimenta o movimento da separacéo, pois o
ato de aproximar-se do divino torna o homem mais consciente de seu
papel junto a divindade.

Conforme o dicionario Aurélio (2009, p. 1728), a religido pode
ser conceituada como:

Crenga na existéncia de uma forga ou forcas sobrenaturais,
considerada (s) como criadora (s) do Universo, e que como tal
deve (m) ser adorada (s) e obedecida (s). A manifestacéo de tal
crenga por meio de doutrina e ritual préprios, que envolvern em
geral, preceitos éticos.

Existe uma desarmonia imensa entre os mundos da profecia no
terreno histérico-religioso e os infimos desejos rotineiros que abarcam
o homem atual. ’

3 FLEXIBILIDADE DAS CULTURAS E DAS RELIGIOES

Terrin (2004, p. 86-89), discorrendo sobre culturas, sinaliza que:

[...] € mister deslocar os limites das culturas e sera igualmente
necessario deslocar as fronteiras dos mundos religiosos. Com
efeito, a dindmica que protege e ao mesmo tempo favorece a
cultura como um todo estruturado capaz de organizar o sentido
do mundo parece andloga também no mundo das religides.
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Concretamente, as culturas se encaminham para a intercultura-
lidade, as religides convergem para o ecumenismo.

Forgosamente as culturas e as religides terao suas fronteiras
desviadas. Efetivamente o movimento protetor e favoravel que auxilia
a complexidade dos cédigos e padrdes que regem a acao humana, em
construir ordenadamente o senso de cosmos, assemelha-se ao das
religides. Incontestavelmente as culturas dirigem-se para a diversidade.

O momento é de troca sem limites, pois se vivencia a mais
ampla e democrética das globalizagdes, em todos os tempos e nas
mais longinquas civilizagoes. Se ha uma troca de produtos, Servigos,
know-how e, paralelo e intrinsecamente a esses escambos, se verifica
o despertar de novos comportamentos, habitos, usos e costumes de
uma sociedade, desprovida de correlagéo em distancias territoriais e,
com efeito, o novo e o desconhecido se fazem presentes.

Conforme Aurélio (2009, p. 1865), sociedade é “um agrupamento
de seres humanos que vivern em estado gregario. Conjunto de pesso-
as que vivem em certa faixa de tempo e de espago, seguindo normas
comuns, e que sao unidas pelo sentimento de consciéncia do grupo”.

Dessa forma germina com naturalidade a essencial e ampla
ligagao de detalhado exame entre o “nés/eles”, entre “como existimos
e como existem os outros”. E o primeiro passo adiante das limitadas
visGes e a conscientizagao instantanea de que ha alternativas de vida,
situagGes distintas de ser, mundos de acepgées néo similares e inqui-
ridoras (TERRIN, 2004, p. 6).

E 0 momento de um novo olhar, sem dominio contextualizado, em
que se permite altercar as convicgdes religiosas, até entdo compreendi-
das como verdades absolutas, perenes e intangiveis; o neorreligioso é
capaz de vislumbrar em suas respectivas importéncias e peculiaridades
os variados credos, respeitando-se os sagrados e as loucuras.

O sagrado néo é somente o endégeno e o exégeno ao ser humano
e, nao obstante, a loucura se alicerca em regras (razao) principiando
a transgressao, entretanto pontua que ambas as concepgdes sao
enigmaéticas, pois hé, ainda, uma loucura néao transgressiva e temida
pela humanidade, controlada pela religido na manutencao simultanea
em torna-la acessivel e separada dos seres humanos, através dos ritos
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codificados. O sagrado, portanto, é indistinto, indiferente, indecifrével
ao homem, pois transcorre no inconsciente (FREUD apud BARROS,
2008). Na visao de Nietzsche (1974), o sagrado é dubio, é bifurcado,
ensejando dentre outros o veneno e o remédio. Essa dicotomia se evi-
dencia no conjunto de caracteristicas humana, hebraica, na passagem
em que Deus ordena a Abrado que mate seu tnico filho, Isaac; ora, pois,
Deus criou o mandamento “ndo matarés”, portanto mal e bem, neste
ato, se fundem, gerando interrogagées sem respostas (GALIMBERTI,
2004, p. 19-24).

O ser humano permanece guiado pelo sagrado, enfrentando a
dualidade de n&o poder se aproximar muito, sob pena de ser diluido e,
nao se afastar demais para poder gozar das resultantes que sua presenca
é capaz de produzir, tendo como divisor entre o sagrado e o profano, o
sacrificio, este preceituando a demoligéo das relacdes.

4 A DIFERENCA E A SEPARACAO ENTRE SAGRADO E PROFANO

Terrin (2004, p. 229), discorrendo sobre os patamares de estudos
e andlises do ser humano, que apontam e acometem & distin¢do entre
sagrado e profano, sinaliza que a histéria religiosa da fonte é insondével,
propondo uma trilogia de nogdes preliminares ao religioso, que séo o
medo, o poder e o desejo:

O medo tem relagdo com o assombro e o assombro que se
transforma numa afirmag&o do mistério. Creio que o poder so-
brenatural que o primitivo descobre no mundo - e que por certos
aspectos nao ¢ diferente do medo-assombro — seja 0 momento
mais determinante de nossa experiéncia do sagrado na medida
em que ele se distingue do profano. O profano é o que é “normal”,
“cotidiano”, que néo causa sobressaltos, ndo provoca situacdes
inexplicaveis; o sagrado ao contrério, reveste-se de “poténcia”,
“forga”, “mana”, um poder que quebra os esquemas habituais e
deixa entrever o religioso; um poder que quanto mais inexplicével
€, tanto mais e prepotentemente se identifica com as “pegadas
do sagrado.

Consequentemente a essas afirmagdes é que se verifica o surgi-
mento de tantas religides e/ou seitas, objetivando atender e fomentar
a caréncia humana em se relacionar com o sagrado, na figura do ser
superior que tudo pode, tudo sabe e muito acima se encontra, inalcan-
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gavel e inatingivel. O ser humano encontra-se 6rfdo e avido pelo sagrado
e este ndo pode ser retido nem pertencer a ninguém, o sagrado é o
“outro” que precisa ser desvelado e que, se experimentado em alguma
situag@o Unica, conserva-se perenemente separado e nao acessivel.

No aporte de Terrin (2004, p. 392-393):

Existe em toda religido um ntcleo de verdades incontestaveis,
existe um momento de inser¢&o no real e no social através de
um conjunto de crengas que dé a uma determinada religiao
uma face e uma fisionomia préprias. Esse conjunto de crengas,
porém, nao surge do nada, mas ¢é fruto de uma tradicao que se
formou e solidificou em torno de um centro e de um referente
que pode ser a revelagdo de Deus, a experiéncia profunda de
videntes, um evento miraculoso, uma histéria ou um mito reve-
lado pelos préprios deuses [...] Em geral os livros sagrados se
tornam interpretes auténticos dessa palavra que vem do alto e
que contém as verdades em que é necessario acreditar.

Em sintese, € prepositivo que as religides, em suas respectivas
peculiaridades, possuem um cerne de exatiddo e que sua identificacao
ocorre no ato da introdugéo dessa verdade a sociedade, através de
simultaneas e dispares conviccoes de fé.

Para incorporar essa extensao religiosa referenciada na espiritua-
lidade que se delineia na atualidade e demarca territérios futuros, faz-se
necessario que o cristianismo proceda a uma intraemigragao e participe,
cultural e psicologicamente, dos distintos prismas de cosmos em que
um deus, olvidado pela prética do cristianismo, digno de figurar na
historia, inquieta as mentes. Se o cristianismo resolve rejeitar a ordem
expressa e formal da moral para voltar a ser religido, a problematica
em estabelecer uma moral que valha para todos os homens, elevada
sobre as fragdes religiosas, passa para o raciocinio humano, como a
duzentos anos, gestado no iluminismo (TERRIN, 2004, p. 31-32).

O iluminismo resguardava a razao em lugar das crencas religiosas
€ o misticismo, tendo conhecimento que estas impediam o crescimen-
to do homem, enquanto este deveria ser o ponto de convergéncia e
responsavel por comprovar questdes que eram legitimadas somente
pela fé, portanto, os iluministas eram opositores as injuncdes de cunho
religioso. Na viséo dos iluministas, o homem era peculiarmente bom,
no entanto a sociedade lhe decompunha com o passar do tempo.
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Acreditavam, ainda, que se todos comungassem de direitos iguais, a
felicidade comum seria atingida.

Neste foco, o despertar religioso vislumbrado na pés-modernida-
de, em seus distintos formatos, deve ser inequivoco, pois unicamente
registra a agitacao do homem atual que, gerado na visao da técnica
projetada para a remissao, apercebeu-se em declive ao avanco, com
probabilidade de desmoronamento e, em declive & abrangéncia técnica,
enquanto possivel sua cessagdo (GALIMBETI, 2003, p. 37).

Apbs essa cruenta realidade desvelada, o homem desarvorado
busca inexoravelmente o substrato cultural do sagrado, porque deste
suprimiu-se ndo s6 o principio como também a linha diviséria que
demarcava comedimento em se aventurar. Conjuntamente o homem
€ elencado de maneira distinta, ndo sendo mais dominado por uma
vontade de poténcia ilimitada, no entanto, desiludido com o conjunto de
conhecimentos socialmente adquiridos e com o conjunto de processos
de uma arte, abre-se a concepgdes novas e a conjunto de mitos, no
contexto de um jogo césmico que aceita compartilhar com deuses.

5 A TOLERANCIA NAS RELIGIOES DO PASSADO E PRESENTE

No Ocidente é perceptivel o monoteismo, a populagéo ocidental
apregoa que crer em um unico Deus é salutar na seara religiosa, politi-
ca, econdmica e social. Este pensamento propiciou a uniao de religiao
e cultura, acredita-se que estas componham o destino de um povo.
Crer na existéncia de um Gnico Deus significa, simultaneamente, crer
em uma Unica verdade, justica e valor universal. Por esse prisma, mais
credos e/ou verdades tornam-se blasfémias e anarquia. Aqui nao cabe
a pluralidade, respaldam-se na unicidade de valores, verdades, justica
e Deus; desse modo certifica-se uma civilizagéo alimentada pela inter-
dependéncia de valores, embasados na agéo légica e conhecimentos,
afluindo para um mesmo ponto.

Nesse foco, pode-se acrescer o Continente Europeu que se reco-
nheceu, publicamente posicionado como monoteista fundamentalista.
Deus humanizado foi estampado como quem poderia se responsabilizar
pela existéncia suave do monoteismo, mesmo quando houve a sensagéo
do politeismo estar imprimindo esfor¢os para decompor a sua esséncia
de unicidade, oriunda do judaismo remoto.
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Com veeméncia a religiao judaica refuta qualquer indicio de
possibilidade de Deus possuir um rival, tendo impedido no momento
de sua fundacao pomposa, no Sinai, qualquer imagem de Deus, fosse
ou nao objeto de culto. E veridico que o mistério juridico de outrora
detinha informacoes de abrangentes dimanagoes compartidas de similar
origem do divino e, por diversas vezes, na lei mosaica lé-se “filhos de
Deus” ou anjos que conversam com ele e em meio a esses ha um tal
Sata, o Diabo (TERRIN, 2004, p. 334-335).

O monoteismo, igualmente a toda religiao fundamentalista,
catalisa tendéncias a tirania, nao aceitando outras varidveis e seu
excesso de seguranca torna-o insano, haja vista o catolicismo inqui-
sidor (agoes de fé) condenava a fogueira os que professavam doutrina
contréaria a sua.

Terrin (2004, p. 335) cita Marc Augé, antropélogo moderno das
religioes, o qual destaca que:

Seria preciso opor o paganismo ao cristianismo como a tolerancia
a intolerancia. De uma s6 afirmacao sem duvida indignar-se-ao
muito os que véem o cristianismo, acima de tudo, como uma
religiao de amor. Outros desejarao estar ao abrigo desse amor,
admitindo que a crenca nos deuses pagédos nao é da mesma
ordem da crenca no Deus UGnico: é menos exclusiva e, apesar
das aparéncias, menos literal, menos obcecada com os proble-
mas da salvacao e do além e mais interessada na solucao das
dificuldades imediatas aos vivos.

E imperativo sinalizar que a palavra “tolerancia” resiste a inova-
¢Oes em um grau de importancia negativa, rigorosamente pelo fato de
se confrontar com a veracidade exclusiva, indubitavel e auténtica. Ha
razao para a expressao significar “capacidade de suportar”, ou seja, nao
€ voluntéria, mas sim subjugada a consentir a auséncia de probabili-
dades, como um mal menos nefasto. Neste ato a tolerancia remete a
resignacao e conformacao, objetivando fugir de conflitos.

Deduzindo, essa postura se depara com a inferéncia do poder
politico para redundar essa verdade. Tangenciando, ha que se equilibrar
a acepcao religiosa em sua real expectativa e o entorno sécio-politico
onde se pratica a juncao entre poder e conscientizacao da realidade.
Nas questoes de tolerancia religiosa, os romanos se utilizavam de uma
dicotomia importante: pax deorum (a paz dos deuses), exprimindo uma
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ligagao intima entre as divindades romanas e a nogao politica, referente
ao bem da sociedade e a reveréncia aos deuses. Dessa forma os roma-
nos ora excruciavam e ora resguardavam a livre escolha da religiao e a
pratica de distintos cultos. Precisamente em Roma ocorreu marcante
discussao, emblemando a frase “De natura deorum”, admitindo-se a
falta de conhecimento e de autoridade do Estado em deliberar sobre
as aspiragoes dos deuses, porque a origem teoldgica da divindade es-
capava a ideia inata do Estado e, consequentemente, exigia que fosse
anunciada uma significativa liberdade religiosa, extensiva aos cultos.
Portanto, a tolerancia no antigo cosmo, apds a conscientizagao da pre-
cariedade de conhecimentos sobre a esséncia divina, indicou imenso
ganho frente ao despotismo que podia brotar das searas religiosa e da
fé. Era como reprovar o monoteismo e entender que a incAgnita da
tolerancia desabrocha de uma reclamacao vinda de baixo e de uma
visao socio-politico-cultural. A periculosidade da intolerancia torna-se
fatal quando a religiao cré poder colocar Deus a sua vontade como
cerne regulatério da humanidade; também é o reverso da moeda,
resultante derradeira da certeza embasada na nocao de que o divino,
em si, rende-se as normas da légica; logo € real o convencimento da
nao existéncia de outra verdade, poder de acao e/ou outra maneira de
imaginar Deus e o Universo.

6 O SAGRADO NAO E MONOPOLIZAVEL

Elencando os significados de tolerancia e liberdade religiosa,
destaca-se o feito de a formacéo e a vida religiosa se respaldarem via um
pedestal simbdlico e de que uma religido existe por causa e enquanto
se refere ao simbolismo. E afirmativo que se referir, amitde, ao dado
e a subjugacao do dado, a ideia e ao secreto da ideia, é decisério para
a nocao de sagrado que embasa as religides no intuito da tolerancia e
dialogo entre as religides. O ideal religioso emerge como pensamento
do divino e este como “empirismo do numinoso” nao é exclusivamente
controlado, nao permitindo tecer um discurso sobre Deus, sem que
antes haja “temor e tremor diante de Deus” e esta impoténcia é co-
extensiva ao campo do Sagrado.

Galimberti (2003, p. 341) levanta alguns questionamentos que
ele proprio responde: '
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O que é realmente o sagrado? Qual ¢ a sua forga intrinseca? O sa-
grado ¢ a experiéncia do divino que fazemos neste mundo? Uma
experiéncia dificil, ambigua, feita de uma mistura de imanéncia e
de alguma pretenséo de transcendéncia, de impulsos religiosos
e de restrigdes éticas. O sagrado vive e convive com uma certa
ambigliidade de extenséo e de reconhecimento na nossa vida
€ isso se projeta como um jogo de luzes e de sombras também
na realidade que nos envolve. Néo temos condigdes de apanha-
lo, e todavia sentimos que somos apanhados, somos incapazes
de exprimi-lo e no entanto lhe sentimos a forga intrinseca e o
valor, nao podemos reconhecé-lo definitivamente e apesar disso
aceitamos os seus sinais e manifestagoes.

Impreterivelmente, o sagrado se mantém nao possuivel, pereni-
zando sua condigéo de “o outro”. E inacessivel a qualquer empreitada
de posse, logo nao pertence aos administradores de si. Quando ha
limitagoes e regras de dominio social e religioso, impostas por doutrinas,
realizam-se neste ato “o adestramento” do sagrado e isso é perigoso.
A tolerancia neste campo é uma agéo prudente que uma religido deve
possuir como heranga inata e como reserva escatolégica.

7 A INTERNET E A MISTICA VIRTUAL

Inimaginavel seria encarar que a internet e sua network usurpa-
riam o lugar de Deus e que sua sucesséao sacrificaria pessoas (imolagao
em nome da comunicagao que cruza os céus). Exagera-se no segredo
quanto a figura do distante, por incapacidade de percebé-lo além do
limite pessoal, portanto, s6 € possivel abalar outrem com quem esta
muito préximo, ao mais distante a indiferenca € uma constante.

Galimberti (2003, p. 281), reportando-se a espaco, afirma que:

A defasagem entre o horizonte limitado da nossa sensibilidade
e a distancia que a Internet nos oferece é um espaco antro-
pologicamente nédo preenchivel, porque o individuo esta, por
natureza, situado num ponto do mundo, e a Internet o torna
ubiquo, presente em toda a parte. Essa onipresenca que para a
tradigao religiosa era um atributo de Deus, a Internet a tornou
disponivel ao homem, mas, apesar da morte de Deus, o homem
ainda nao se habituou a ocupar o seu lugar e, no espaco de
uma geracao, a acarear-se na ubiquidade estando sentado na
sua poltrona.
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Verifica-se uma discrepéncia de percepcao referencial do homem,
disponibilizada pelo contato virtual que Ihe atribui uma onipresenca néo
imaginada e por isso incomum, entrementes sé lhe é possivel fazer-se
presente em todo o globo terrestre através da tela tecnolégica, enquanto
a onipresenga do Deus morto vai muito além da pequenez intelectual
sobrepujante no que tange ao transcendental.

Ao comentar o sacrificio, Galimberti (2004) sinaliza que o corpo,
esse espago estranho, quando néo ignorado, como no grupo da moda
que o estrutura por completo, além de sua compleicéo fisica, néo vive
0 mundo, mas vive somente um meio espacialmente confinante. A
religido, em todos os seus degraus psiquicos que se inclinam a trans-
cendéncia, ignorou o corpo circunscrito, amaldigoado no passado pelos
ministros do culto divino e no presente pelos sacerdotes da virtualidade.
Neste ato, seus comentérios sdo contundentes quanto a massificagéo
do isolamento que a virtualidade fecundamente fomenta e, em decor-
réncia do personal computer, ocorre a deterioragao do “ser intimo” e
a estandatizagéo da légica acontece em casa, sustentando um rumo
contrario entre a interioridade e a exterioridade.

Outrora, no instante em que a familia se agrupava diante da te-
levisao, ilimitados gestos positivos e/ou negativos brotavam, na ansia
libertaria de exprimir-se exigindo o enfreamento do externo. Hoje em
dia, mediante a propagagéo da televisao a familia posiciona-se como
© mundo externo, via cabo e/ou fibras épticas, ampliando o distan-
ciamento em movimento oposto ao centro, os membros ndo mais
co-participam da existéncia do outro, adjacente, no entanto, estdo
integrados aos membros isolados, do consumo grupal.

O virtual traz o evento ao homem e néo o inverso, o que o obriga
a permanecer em casa para acessar o0 mundo, comprovando que o
homem, apesar de estar fora dele, o consome, portanto, a imagem de
mundo é iluséria e, ao evocé-la, o homem se torna onipotente (igual a
Deus). Paralelamente, outro fenémeno acontece, pois ele olha o mundo
impossibilitado de articular-se e, sentenciado a calar-se, torna-se um
observador.

Sinergicamente, o mesmo cenério no foco de mundo possui
diferente conotacdo. Quando para acessar um fato em lado geografi-
camente oposto ao seu é preciso pagar, entéo se denota que o mundo
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€ bem, podendo ser adquirido €, em consequéncia, o homem no bem
inserido deixa escapar por entre os dedos sua maior preciosidade, o
direito de vivenciar a experiéncia.

No dominio de seu marco, Natoli (1989, p. 9 apud Galimberti,
2003, p. 347) assinala que:

O homem contemporaneo néo pode conjecturar por si solugdes
Gteis que nao sejam tecnoldgicas, e a0 mesmo tempo a tecno-
logia nao sé tem objetivos, como também favorece fins opostos
e efeitos perversos. Assim, exatamente, o que oferece seguranca
gerarisco e o que deveria serenar inquieta. Nesse quadro o pro-
gresso técnico ndo é mais configurével segundo um esquemna de
crescimento ilimitado e continuo, mas se apresenta carregado
de ambiglidades e perigos. Nunca o homem em toda a sua
histéria, se viu diante de possibilidades tao amplas de escolhas
€ ao mesmo tempo tao cheias de risco.

Em outras palavras, aqui cabe um plégio a Sartre (2001), “o ho-
mem esta condenado a sua prépria liberdade”, pois se apreende que
igualmente o sagrado e o profano, a vida e a morte, o bem e o mal,
o ser humano esta fadado a riscos, exatamente pela abundancia de
possibilidades que o impele a optar e a decidir por algo, neste prisma
ele necessita de um suporte (a consciéncia do limite) para orienta-lo
ao melhor quanto ao excesso.

A realidade vivida hoje assistiu a esfoliagao da autoridade e, simul-
taneamente, apalpou o seguimento dessa passagem que embaralhara
os limites territoriais delimitantes nos espacos geograficos. Praticas e
comportamentos se contagiam e, se “ética” significa “costume”, ha
possibilidade de supor o final das éticas apoiadas sobre as representa-
¢Oes de posse, de espaco e de extremos, para ser substituida por uma
ética de incertezas e noémade, e desenhada como a ética do lacaio que
nao invoca o direito, mas sim o ato ou efeito de experimentar-se

No olhar de Terrin (2004, p. 377), a organizagao dos espacos é:

[...] uma das preocupagdes mais importantes do homem de todos
os tempos. Nao é somente um problema do homem primitivo,
nem tampouco apenas tarefa do homo religiosus que precisa
separar os espagos sagrados dos profanos [...] na antropologia
contemporanea, estamos tomando consciéncia dessa particular
importancia que os lugares assumem |[...] na vivéncia experiencial,
0 espago s6 pode ser percebido da nossa sensibilidade. Ele é a
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cena de nossas experiéncias humanas, a esfera da nossa ativi-
dade e das nossas relagdes com o ambiente que nos circunda.

Pressupde-se que hé necessidade de um balizamento espacial
que faga sentido na experiéncia religiosa, pois esta designa o local, o
centro, o eixo referencial para deparar-se com o cosmo. Desta forma,
quando as religides proferem os limites e fixam normas de pertenga
social e religiosa impostas por um conjunto de principios, efetivam
uma atividade coordenada de domesticacdo do sagrado que envolve
certo risco.

Nao obstante, a seara das religides ndo permite ser instrumen-
talizada e separada de seus simbolismos. O estudo das religides, pelo
foco do sujeito que vivencia a experiéncia religiosa, observa que muito
ap6s o encerramento do discurso de uma religido especifica, existem
experiéncias comuns, existem proximidades veladas, impensadas entre
as religides; ha um mundo ainda nao desbravado e que se tem receio
de evidencia-lo porque pode sublevar a relagéo vigente, hoje, entre as
religides

CONSIDERACOES FINAIS

Os autores, em suas respectivas concepgoes, foram extrema-
mente generosos em contetido e em linguagem apropriada.

Foi caracteristico e determinante o posicionamento do sagrado
em seu esplendor majestoso concedido aos que detiveram o privilégio
de vivencia-lo e, ao seu temor assombroso, emanado a todos que dele
fogem e por sentirem-se atraidos, ambicionando n&o se afastar em
demasia para né&o perder as benesses resultantes desse contato e nao
se aproximar demais para ndo ser diluido, mediante tamanha forca
misteriosa. Evidencia-se a compreenséo dessa distancia imposta pelo
sagrado ao pertencente ao homem, por sé-lo pertencente ao mistério,
ao oculto, a inacessibilidade, pois mesmo nao podendo ser possuido
pode-se experimenté-lo. O sagrado é de Deus, com Deus, para Deus;
é Deus.

Registrou-se que na@o hé sagrado sem religido, no entanto, a
sacralidade nao é uma condigéo espiritual ou moral. Desta forma,
aproxima-se da conceitualizagéo de sagrado “o intangivel, mas per-
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ceptivel”, o verso e o reverso, o bem e o mal, o veneno e o antidoto,
desencadeando um cenario paradoxal, pois emergem interrogacoes
pertinentes no sentido de se questionar como pode o sagrado ser, ao
mesmo tempo, tao ambiguo e tdo Gnico?

Na juncao antropologia, religiao e sagrado, detectou-se uma
desarmonia entre a profecia religiosa e a ambicao do homem hodierno
em prospectar o futuro, sendo este Gltimo em decorréncia do enfra-
quecimento da fé e sua consequéncia € a desintegracao das muralhas
que separam as culturas e religioes. Indubitavelmente, as culturas se
convergem para a diversidade. Nessa diversidade, encontram-se, atu-
almente, as sociedades vivenciando a mais extensa das democracias
globalizadas ja existentes. Trocam-se produtos, servigos, knotw-houw,
percepgoes, sugestoes e outros, ocasionando a oportunidade de um
despertar para novos habitos, comportamentos, usos e costumes de
civilizagoes totalmente distintas e distantes, geograficamente, ao mes-
mo tempo tao proximas e semelhantes (em funcao da tecnologia da
informacao), quando da busca &vida e eterna pelo sagrado.

Verificou-se a interligagao e interjeicao que introspecta o sagra-
do e o profano, correlacionando o sagrado ao medo, ao poder e ao
desejo, em sendo o medo (assombro) o momento deterministico de
nossa experiéncia com o sagrado, na proporcao em que se distingue
do profano. Esdruxulamente o sagrado é o sobressalto e os arrepios,
enquanto que o profano é a calmaria e a normalidade.

Conseguintemente, clarificou-se a necessidade do cristianismo
voltar-se para dentro de si mesmo, na intengéo de se evoluir e acompa-
nhar as tendéncias religiosas para assim alimentar a fé de seus segui-
dores, pois a Nova Era € voluvel, libertéaria e altamente condescendente
para com a neocrenca, o neocredo, a neofilosofia, e estd demarcando
territérios com maestria.

O ser humano atual pressente a possibilidade de cessacao de seus
mitos e ritos em face do enfraquecimento e descrédito das religioes, por
isso busca, herculeamente, o substrato cultural do sagrado e, necessi-
tando desse contato, aceita a separagao espacial somente. Outrossim,
se faz angustiante a dualidade advinda da internet, conquanto facilita
a visao e o acesso ao macrocosmo, subtrai olhar e compreensao da
importancia do contato entre os membros da familia, pois o internauta
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tem a sensagao de adquirir o mundo (como um produto), enquanto
a ele o mundo vem e no mundo ele nao esta, ocorrendo-lhe a iluséria
condigao de onipoténcia, imagem e semelhanga de Deus.
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